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النشت روا توزيع والطبتاغة 


حدة - الملكة المينة التمودية - تليفون : 915151٠١‏ - صاب :141 - سات :1754م - برقا مشكاتا 


تَقََْالكاب 
' به لك 
ميا لكزيرالأوقان السو ر) الا مي 
دول اللونِتِ 


الحمد لله العلي القدير الذي منه التوفيق وإليه الطريق . والصلاة 
والسلام على سيدنا محمد رسول الله » وأله وصحبه ومن اهتدى بهداه . 

وبعد : فإن وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية في دولة الكويت قد 
أخذت على عاتقها . فيما أخذت من المهمات الإسلامية » نشر ما يكون في 
بعثه ونشره من التراث الإسلامي العلمي عمل مفيد . أو إحياء لآثر مجيد 
يهدده الضياع . أو عون على طريق جديد فيه تبصرة وتوعية للمسلمين في 
تاسسين المفاهيم الصحيحة عن الإسلام في نفوسهم وعقولهم ؛ أو تجديد 
وتمتين للقيم الخالدة في شريعتهم . 

هذا النشاط الإسلامي الثقافي تقوم به وزارة الأوقاف والشؤون 
الإسلامية هنا إلى جانب ألوان أخرى من النشاط الإسلامي . وقد وقع اختيار 
إدارة الشؤ ون الإسلامية في هذه الوزارة على طبع كتاب لعلم من أعلام 
الإسلام العظام في القرن السابع الهجري . وهو كتاب : «الفوائد في 
مشكل القرآن » للشيخ الأجل العلامة الخالد الأثر عز الدين عبد العزيز بن 
عبد السلام المجاهد الفقيه الشافعي المحدث المفسر الحجة رضي الله 
عنه . وهو كتاب لعله فريد ومفيد في بابه » يعرض فيه بإيجاز غير مخل لما 
قد ينقدح في ذهن القارىء لكتاب الله العظيم من إشكالات قد يتساءل عنها 


في بادىء ‏ الرأي ؛ أو بعل تأمل في بعض ايات القران : 

فالمؤلف رحمه الله ورضي عنة يطرح الإشكال من هذا القبيل سواء 
أكان من الإإشكالات اللغوية أو النحوية أو البلاغية أو العقائدية أو الأصولية . 
ويجيب عنها بما ينقله أو بما يراه مناسبا . وقد عرض في هذا الكتاب طائفة 
من هذه الإاشكالات وأجوبتها بأسلوب دقيق موجزء واشتمل طرح 
الإشكالات وأجوبتها على كثير من الفوائد العلمية التي فيها تمرين لفكر 
طالب العلم . وتوسيع لأفقه » وتحليل دقيق للنص ووجوه الاحتمالات في 
فهمه وتنزيله , وما يتفرع عنها من نتائج في المعنى ٠‏ وما يقبل منها وما يستبعد . 


والظاهر لمن يتأمل في عبارات هذا السفر النفيس أنه تلخيص لدروس 
في تفسير القران الكريم ألقاها الشيخ ابن عبد السلام رحمه الله وأرضاه . 
وقام على تحقيقه الدكتور السيد رضوان علي الندوي . الاستاذ في كلية 
الآداب بالجامعة الليبية في بنغازي . ورأت هذه الوزارة أن تطبعه وتنشره في 
العالم الإإسلامي إحياء وصيانة له من طوارىء الزمن » وإمداد للعلوم 
الإسلامية عامة » وما يتصل منها بالقرآن العظيم خاصة . بمدد قيم هام . 
وهي ترجو من الله تعالى أن يجعل فيه النفع لرواد العلوم الإسلامية 

وهو ولي التوفيق . 
عبد الله المشاري الروضان 


عر” “امم 2 6ن 
ممعم الطبع امام 


مصت أربع عشرة سنة على صذدور الطبعة الأولى هذا الكتاب 4 ونحو 
عشرين سنة على اشتغالي بتحقيقه والتعليق عليه وخلال هذه الفترة الطويلة 


ونفذت هذه الطبعة منذ سنوات عدة . تلقيت خلالها رسائل عديدة من 
الباحثين في محتلف البلاد الاسلامية يطلبون مني تزويدهم بالكتاب » فشعرت 
بمسيس الحاجة الى اعادة طبعه . 


وأثناء هذه الفترة تقدمت وتنوعت الدراسات عن سلطان العلاء العز بن 
عبد السلام » وأشعر بعظيم السعادة والرضا أن الدرب الذي كنت قد فتحته 
بدراسة حياته واثاره قبل احدى وعشرين سنة قد سار عليه عدد من الكتاب 
والباحثين بعد ذلك فظهرت نحو ثمانية كتب بين صغيرة وكبيرة وبين مطبوع 
ومخطوط ( منها ثلاث رسائل جامعية للماجستير والدكتوراه من جامعة الأزهر ) 
عن مختلف نواحي حياة الشيخ العز وتحقيق بعض أثاره . 


وكم ازدادت غبطتي عندما علمت أن أحد الباحثين . وهو الدكتور عبد 
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اختصاره('2 تفسير النكت والعيون للماوردي كأطروحة للدكتوراه من جامعة 
الأزهر ( انتهى منه عام ١949‏ ها/ 1١904‏ م). 
ظ وكنت قد كشفت لأول مرة مكانة الشيخ العز بن عبد السلام كمفسر 
للقران الكريم بتحقيق المخطوط الذي بين أيدينا قبل ثمانية عشر عاما » وكانت 
شهرته في أوساط العلاء ترتكز على كونه فقيها شافعيا يجتهداً فحسب . فأحمد الله 
أن جاء بعدي من توسع في البحث في الموضوع نفسه . وألقى مزيدا من الأضواء 
على هذا الجانب من ثقافته الواسعة . وأرجو أن تنشر كل مؤ لفاته بطريقة علمية ‏ 
انشاء الله حتى ترسم أمامنا صورة متكاملة عن اثار هذا العالم المجاهد المخلص 
العظيم . 

كما طبعت في هذه الفترة مؤلفات كانت غير ميسورة لي الا فى صورة 
مخطوطات عند تحقيق هذا الكتاب. مثل تفسير ابن عطية المسمى بالجامع المحرر 
الوجيز . 108 الأول فقط . بتحقيق أحمد صادق الملاح ( القاهرة 
4 ) وتفسير مقاتل بن سليمان بتحقيق الدكتور عبد الله شحاتة ( دار الشروق » 
القاهرة ) وكطبقات المفسرين للداودي بتحقيق على محمدعمر .جزاان (القاهرة 
37 ) وغيرها . 


احداههما قْ استنبول بمكتمة كوبريل 4 تفسير رقم 4 بعنوان :« أمالى شيخ 
الاسلام الشيخ عز الدين بن عبد السلام على القرآن العظيم » ثم شرح هذا 
العنوان من الناسخ بقوله : « تتضمن أحكام وأبحاث على شتى من المشكل 
وأجوبة عنها 3 وعلى شيء من من الحديث الشريف له أيضا 4 وقواعد وفوائد » : 
وعدد أوراقها 47 ورقة » وهي غير مرقمة , ولا يعرف ناسخها ولا تاريخ نسخها 
وخطه جيد . 





(١)لم‏ يصدر هذا التفسير حتى الآن 3 بينها ظهر القسم الأول من الأطروحة بعنوان « العز بن عبد السلام 3 حياته 
وآثاره ومنبجه في التفسير» ( القاهرة 06 هه 4/ا؟ا ع©). 
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وثانيها في بغداد في مخطوطات الخزانة الألوسية بمكتبة المتحف العراقي 
برقم 8784 . وعنوانها « فوائد في علوم القران » وهي ١١1‏ ورقة . وناسخها 
وتاريخ نسخها غير معروف مثل النسخة الأولى . 

علمت عن هاتين النسختين للمخطوط ‏ والفضل في ذلك للدكتور عبد 
الله الوهيبي في كتابه المذكور أنفا ‏ وأنا أصحح أصول الطبعة الثانية هذه 
فاجلت الطبع وحاولت جهدي أن أحصل عليه لأقابل الأصل المحقق عليهما 
أيضاً . ول أوفق الا في الحصول على الشريط المصور لنسخة استنبول . وعند 
قراءتي طا تبين أنها ناقصة الى حد كبير. وتشبه النسخة التى كنت قد جعلتها 
أصلا للتحقيق أي نسخة المتحف البريطاني : فلم يكن فيها كبير عناء 

وهذا النقص في موضعين : 

الاول : في تفسير قوله عز وجل « الحمد لله رب العالمين »© فبعد جملة : 
الحمد والمدح مترادفان « ( صفحة 1٠‏ سطر أول من طبعتنا هذه » نقصت عدة 
صفحات الى جملة » وذلك لا يوصف به الباري سبحانه « ( صفحة 7٠١‏ سطر ٠١‏ 
من طبعتنا هذه ) في تفسير آية «وبالآخرة هم يوقنون» . 

الثاني : في تفسير الآية 4/ا من سورة الانبياء ‏ وداود وسليمان اذ يحكمان 
في الحرث . . . . الخ » فبعد جملة « فحكم داود لو وقع » ( صفحة ١9١‏ سطر 
من هذه الطبعة ) نقصت حوالى عشر صفحات مخطوطة اذ تبدأ الصفحة التالية 
بجملة « كونهم في الزمهرير » من تفسير اية ه 8 لا يفتر عنهم # من سورة 
الزخرف ( صفحة 7١‏ سطرء سطر ١7‏ من هذه الطبعة ) . وهو نقص كبير اذ 
شمل 017 أية من سور شتى . 

ومع ذلك فقد قابلت أصول هذه الطبعة مع هذه النسخة ووجدت أنه لا 
يختلف الا قليلا من مخطوطة الأصل المذكورة انفا وهذا الاختلاف هو عدم وجود 
نصوص منقولة من كتاب مجاز القران للمؤلف . والتى حذفتها من متن الكتاب 
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في طبعته الأولى . وزيادة اية « ولا تزر وازرة وزر أخرى » من سورة الاسراء 
واثارة المشكلة حوها دون ايراد جواب عنها . وهذه المشكلة وجوابها موجود في 
مخطوط ( كشف الاشكالات ) تحت عنوان الاشكال العاشر ( المطبوع كملحق 
؟ )ء بالاضافة الى بعض اختلافات يسيرة جدا في بعض الكلمات . أوردت 
بعضها في مواضعها من النص . 

ورمزت الى هذه النسخة بحرف «ك» . 


ولم أرد تأجيل الطبع الى أجل غير مسمى في انتظار الحصول على نسخة 
الخزانة الألوسية ببغداد . وبالاضافة الى ذلك فقد تظهر نسخ أخرى في بعض 
المكتبات التي لم تنشر فهارسها . وليس من المعقول تأخير نشر الكتاب على هذا 
الأساس . ولعلى أستفيد من نسخة بغداد ‏ اذا كانت ذات غناء ‏ في الطبعة 
الثالثة للكتاب انشاء الله . 

وما زلت عند رأبي أن أحسن مخطوطات الكتاب . مخطوط المتحف 
البريطاني بعنوان « مسائل وأجوبة » التي كنت قد جعلتهاأصلا للتحقيق . 

وأود تصحيح ما قلته سابقا عن مخطوط « كشف الاشكالات عن بعض 
الآيات » . فكنت قد أثبت خلافا لما جاء في فهرس دار الكتب المصرية بأنه ليس 
للشيخ العز بن عبد السلام بل لمؤلف مجهول « ولعله أحمد بن أحمد بن يوسف 
الحسينى »230 . 


والآن وفي ضوء معلومات جديدة عن وجود نسخة أخرى لنفس الرسالة 
بعنوان« أجوبة على استشكالات وقعت للعز بن عبد السلام » تفسير رقم 191 . 
الخزانة التيمورية بدار الكتب المصرية أقرر أنها لمحمد بن أحمد بن عبد الحادي . اذ 
ذكر اسم مؤلفها هذا على رأس صفحة المخطوط مع عنوان الرسالة . وذكر في 





. راجع مقدمة الطبعة الأولى » صفحة (ق ) . وليس اسماعيل بن الشيخ محمد الشاش كما نسبه اليه خطأ د‎ )١( 
. ه‎ ١5١ عبد الله الوهيبي في كتابه السالف الذكر ص‎ 


٠ د‎ 


فهرس الخزانة التيمورية ( ج ١‏ ص )١١١‏ ذكر تاريخ وفاة هذا المؤلف في سنة 
145 ها. 

ولكن تحديد وفاة المؤلف بهذه السنة خطأ فاحش . لأنه ورد في الرسالة 
ذكر مؤلفين عاشوا بعد هذه السنة ( 44 ه ) بقرن أو قرنين من الزمن مثل 
المولى أبي السعود ؛ المفسر المعروف . المتوفى سنة 487 ه .ء وأبي القاسم بن أبي 
بكر الليئي السمرقندي ( كان حيا في سنة 884 ه ) . وابن هشام النحوي 
المشهور المتوفى سنة ١5/ا‏ ه . وكنت قد نبهت الى ذلك في مقدمة الطبعة الأولى 
للفوائد . 

ووقع في هذا الخطأ باحث جديد . هو الدكتور عبد الله الوهيبي » فعلى 
الرغم من قراءته لهذه المقدمة ونقل بعض أدلتي في تحديد زمن المؤلف المجهول , 
واشارته بنفسه هو الى وروه أسماء ابن هشام النحوي . والمفسر المولى أبي السعود 
في هذه النسخة الجديدة فإنه قرر خطأ ( ص ١١٠١‏ من كتابه المذكور سابقا ) أن 
مؤلفها توفي سنة 414 ه دون انتباه الى زمن هؤلاء المؤلفين المتأخرين . 

' ولا يصح أن يكون مؤلف هذه الرسالة لاكمال عمل الشيخ العز في 

« الفوائد » هو محمد بن أحمد بن عبد الحادي . المعروف بابن قدامة المقدسى . 
العالم الحنبلي المعروف بمؤلفاته والمتوق سنة 414/ا ه . بل من المؤكد أنه مؤلف 
اخر يحمل نفس الاسم الثلائي . دون الشهرة » وعاش في أواخر القرن العاشر 
المجري أو بعده . ظ 

ولم أهتد الى ترجمته في مظان البحث . 


وقلت في مقدمة الطبعة الأولى لهذا الكتاب أن من مصادر الشيخ العز 
الرئيسية تفسير ابن عطية ( ت ١4ه‏ ه ) والزغخشري (ت 078 ه ) واعتماده 
على ابن عطية أكثر من اعتماده على الزنحخشري . كما ذكرت تنويه ابن خلدون 
بمكانة ابن عطية في التفسير . ثم وقفت على نصين للمفسر أبي حيان الاندلسي 
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ولشيخ الاسلام ابن تيمية في الموضوع . أوردهما هنا . قال أبو حيان : « وكتاب 
ابن عطية أنقل وأجمع وأخلص . وكتاب الزتحشري ألخص وأغوص » ( البحر 
المحيط ج ١‏ ص ٠١١‏ ) وأما ابن تيمية فقال : « وتفسير ابن عطية خير من تفسير 
الزغغشري . وأصح نقلا وبحثا وأبعد عن البدع وان اشتمل على بعضها . بل 
هو خير منه بكثير » بل لعله أرجح هذه التفاسير » ( فتاواه ج ؟' ص ١95‏ ) . 
وأما منبج الشيخ العز في التفسير فللاطلاع عليه أحيل القارىء الى ما كتبه في آخر 
كتابه المرسوم « بالاشارة الى الايجاز في بعض أنواع المجاز » تحت عنوان « نبذ من 
مقاصد الكتاب العزيز » ص 704 طبعه النمنكاني -المديئة المنورة ) بالاضافة ١|‏ 
ما كتبته في مقدمة الطبعة الأولى بايجاز . والغرض من التفسير الوقوف على 
مقاصد القران المفيدة للأمور الدينية » ( ص 77 ) وذلك عند الكلام على البقرة 
الى أمر بنو اسرائيل بذبحها ( سورة البقرة ) ثم قال معقبا : « وأما عرفان 
العضو الذي ضرب به القتيل » ومعرفة القرية التي أمروا بدخوها » ومعرفة 
الحجر الذي ينبجس بضرب موسى عليه السلام » هل كان معينا بقدر رأس 
الانسان أو أكبر. أو كان حجرا غير معين . فهذا كله لا يفيد أمرا دينيا . 
وكذلك معرفة أسماء البلدان المبهمة في القران . ومعرفة أصحاب الكهف واسم 
ملكهم . واسم مدينتهم . واسم كلبهم . وكذلك الذي شبه بعيسى عليه 
السلام فصلب . هل كان حواريا أو وديا . وكذلك الاختلاف في عدة 
أصحاب فرعون لا تبع موسى عليه السلام كل ذلك مما لا تمس الحاجة اليه ولا 
نحث الضرورة عليه » (ص *الا” ) . 

وبحث بعد ذلك باختصار في احكام التفسير وضروبه ١ص‏ 7376 ) 
وانتهى بقوله : « وعلى الجملة فالقاعدة في ذلك أن يحمل القران على أصح المعاني 
وأوضح الأقوال» (ص لا77 ) . 

ومن المؤسف أن مؤلف كتاب ( العز بن عبد السلام .» حياته واثاره 
ومنبجه في التفسير) لم يفد من كلام الشيخ العز هذا في تتبع منبجه . وهو في 


١ 


أربعين صفحة » واعتبره مقدمة في علم التفسير . وبيانا واضحا عن منبجه في 

الموضوع . والذي -طبقه في دروسه هذه في تفسير القران أي « الفوائد » . 

وبعد . فتمتاز هذه الطبعة الثانية عن الأولى في النقاط التالية : 

أ قوبلت على نسخة رابعة من المخطوط وهو مخطوط استنبول المشار اليه سابقا . 

؟' ‏ أن الهوامش النصية والتعليقات وضعت فيها مع المتن في أسفل الصفحات 
بدل طبعها في آخر الكتاب كا كان الأمر في الطبعة الأولى » وكذلك بالنسبة 
للاستدراكات والتذييل . 


“' - الدقة في تخريج الأحاديث . 


4 - تصحيح بعض الأخطاء الواقعة في ترقيم الهوامش . والأخطاء المطبعية 
الأخرى . 
وأرى من واجبي في الختام أن أقدم جزيل شكري وعظيم امتناني للدكتور 
عبد الله الوهيبى الأستاذ المساعد بكلية الشريعة . جامعة الامام محمد بن سعود 
الاسلامية » الرياض . لإتاحته لي فرصة الاطلاع على الشريط المصور 
( ميكروفلم ) لمخطوط استنبول » | أتقدم بصادق الشكر وعميق التقدير 
للصديق الأديب الفاضل الأستاذ السيد محسن أحمد باروم صاحب دار الشروق 
بجدة الذي أبدى عنايته بهذا الكتاب وتفضل بطبعه ونشره مشكورا . 
ولله الشكر أولا وأخيرا الذي وفقنيى لخدمة كتابه العزيز باحياء هذا التراث 
في علم التفسير . والله الموفق لكل خيرء ونعم الوكيل . 
سيد رضوان على ( الندوي ) 


الرياض 58 صفر ١5٠7‏ ه 
الموافق 74 ديسمبر ١94١‏ م. 


لقد ألفت تفاسير لا تحصى للقران الكريم عبر القرون الإسلامية 
الطويلة » وهي إما تفاسير كاملة للقران كله أو بعض سوره أو أجزائه » وهناك 
تفاسير معدودة من نوع آخرء وهي التي تتناول بعض ايات القران التي تبدو 
مشكلة من ناحية علمية أو عقائدية أو لغوية أو بلاغية أو غيرها من نواحي 
العلم والمعرفة » وهي ما تعرف بمشكل القران . ومن هذا النوع هذا 
الكتاب النادر لسلطان العلماء الشيخ عز الدين عبد العزيز بن عبد السلام 
السلمي الذي أقدمه للقراء بعد تحقيقه وتخريجه . ولقد ذكر ابن النديم ثلاثة 
كتب في فقرة « الكتب المؤلفة في معاني القران ومشكلة ومجازه » وهي 
كتاب ( جوابات القران ) لابن عبينه » وكتاب ( ضياء القلوب في معاني 
القران وغريبه ومشكله ) للفضل بن سلمه . وكتاب أبي الحسن علي بن 
عيسى بن داود بن الجراح الوزير في معاني القرآن وتفسيره ومشكله . وأقدم 
كتاب معروف في الموضوع كتاب (مشكل القران) لقطرب المتوق "١٠6‏ 
ه . ولكنه لا يعدو أن يكون توفيقا بين بعض الآيات القرانية التي تبدو 
متعارضة متناقضة('2 وذكره ابن النديم بقوله : « كتاب قطرب فيما سأل عنه 


)1( انظر ضحى الإسلام لأحمد أمين ١/١‏ ويذكره ابن النديم ( ص 8” ) في فقرة 
( الكتب المؤلفة في معاني شتى من القرآن ) . 
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الملحدون من إي القران» ( ص 8") . وأشهر كتاب في هذا الموضوع 
كتاب « تأويل لمشكل القران » لابن قتيبة المتوففى 75 ه. والذي حققه 
الأستاذ السيد أحمد صقر . ولكن ليس هناك ما يدل على أن الشيخ العز بن 
عبد السلام استفاد من هذا التأليف . أو نسج على منواله . 

وكلا الكتابين يختلف تمام الاختلاف عن الآخر في العرض 
والمحتويات وطريقة المعالجة . فابن قتيبة كان مدفوعا في تأليفه للرد على 
هؤلاء الذين يسميهم الزنادقة » والذين كانوا يعترضون على بعض التعبيرات 
والاستعمالات اللغوية في القران ؛ كما كانوا ينتقدون ايات أخرى تبدو لهم 
متعارضة المعنى ٠‏ فقام ابن قتيبة يدحض اعتراضات وادعاءات هؤلاء بتقديم 
الحلول للمشكلات التي أثاروها وهكذا كانت طريقته في معالجة موضوع 
مشكل القران دفاعية .» كما كان عمله محصورا إلى حد ما فى تفسير 
المشكلات اللغوية والنحوية . ش 

وقد عالج أحد العلماء الأفذاذ في الهند الشيخ محمد أنور شاه 
الكشميري المتوففى ه١1‏ ه/ ١914‏ م. هذا الموضوع في كتابه 
( مشكلات القران ) والذي طبع بعد وفاة المؤلف في 5ه"١‏ ه ./ ١9177‏ 
م . مع مقدمة ضافية بقلم الشيخ محمد يوسف البنوري7©. وليس لدى 
المؤلف وصاحب مقدمة الكتاب اطلاع على كتاب الشيخ العز بن عبد 
السلام . 

ويمتاز كتاب الشيخ عز الدين بن عبد السلام بطابعه العلميالدقيق» 
وبشموله لكثير من المشكلات اللغوية والنحوية والبلاغية والعقائدية وغيرها 
التى لا نجد ذكرها عند المؤلفين الذين أشرنا إليهم آنفاً . 


)١(‏ الكتاب مطبوع طبعة حجرية بدهلي ,وبعض تعليقات المؤلف باللغة الفارسية.وهو في 
صفحة من القطع المتوسطة . 


١6 


المؤلف<(١)‏ 
مؤلف هذا الكتاب هو سلطان العلماء عز الدين عبد العزيز بن عبد 
السلام السلمي . ولد في دمشق سنة /الاه ه . وتوفي في القاهرة في 
العاشر من جمادى الأولى سنة 55٠‏ ه . بعد أن عاش ثلاثا وثمانين سنة 
قضاها حياة حافلة بالتدريس والتأليف والخطابة والإفتاء والقضاء في دمشق 
والقاهرة . وعاش عز الدين أولى حياته إلى سنة 574 ها . في دمشق حيث 
تولى التدريس في بعض مدارسها والخطابة في الجامع الأموي . ثم عزل 
من منصبه واعتقل وحبس عندما هاجم الملك الصالح إسماعيل الأيوبي. 
سلطان دمشق . لمحالفته الصليبيين من فوق منبر الجامع الأموي . 


وبعد إطلاق سراحه توجه إلى القاهرة وقبض عليه مرة أخرى في 
القدس, ولم يتخلص من الأسر إلا بعد ما هزم الملك الصالح إسماعيل 
وحلفاؤه من الفرنج في معركة بينهم وبين جيوش الملك الصالح نجم الدين 
أيوب . سلطان مصر . فواصل الشيخ سيره إلى القاهرة»ووصل إليها في سنة 
68 ها. حيث استقبل بالترحاب والتكريم وعين قاضي قضاة مصر . 
وهناك وقعت على يديه أغرب حادثة قضائية طارت بشهرته على مر الأيام . 
وأصبحت موضوعا طريفا للأدباء والكتاب وهي حادثة بيع الأمراء المماليك 
في المزاد. وأخيرا استقال عز الدين من منصبه بعد أن اصطدم مع وزير 
الدولة معين الدين حسن في قضية دينية» وحرمه من أهلية الشهادة أمام 
القضاء. ثم انقطع إلى التدر يس في المدرسة الصالحية التي أنشأها جديدا 
نجم الدين أيوب . وشغل فيها كرسي الفقه الشافعي وذلك بجانب الإفتاء 
والتأليف . 





)١(‏ انظر كتابي « العز بن عبد السلام » ( طبع دار الفكر بدمشق ١145٠0‏ ) للدراسة التفصيلية 
عن حياته وعصره ودراسة موسعة أخرى عن حياته وآثاره باللغة الانكليزية بعنوان : 
.1-0 .7/0115 راللىم 11225 1115 ,41411 الاد -له مه 1 
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وكان الشيخ عز الدين مع الملك المعظم توران شاه الأيوبي في 
دمياط . عندما صد هذا السلطان الهجوم الصليبي على مصر تحت قيادة 
لويس التاسع وهزمه. . وبعد أن سقطت الأسرة الأيوبية واستولى المماليك 
على مقاليد الحكم. واجهت مصر خطر هجوم التتارء الذين حطموا الخلافة 
العباسية ببغداد واكتسحوا مدن العراق وسورية كالعاصفة العاتية » وتوجهوا 
إلى مصر فاستعد الملك « قطز» لصد هذا الهجوم . وأراد أن يفرض 
ضرائب باهظة على الرعية لإعداد الجيش ٠‏ وكان الشيخ عز الدين الوحيد ‏ 
من بين رجال الدولة وأعيان البلد الذين حضروا مجلسه للمشورة لمجابهة 
هذا الخطر ‏ الذي تكلم بكلمة حق ونصحه نصيحة المخلص الأمين لتوحيد 
جهود الدولة والرعية دون إجحاف أو ظلم . وبارك عزيمته وبشره بنصر الله . 
فكانث: :نعركة: وعين. جالرت » ووكان التصير اللستامين . 

وظل الشيخ عز الدين يحتل مكان الصدارة . ويتمتع بمكانة رفيعة 
وكلمة نافذة لدى الشعب والبلاط الملكي في عهد أقوى ملوك الأسرة 
المملوكية وهو الملك الظاهر بيبرس . ويمكن تقدير هذه المكانة من كلمة 
للملك الظاهر نفسه الذي قال عند وفاة الشيخ وشهود كثرة الخلق في 
جنازته : «اليوم استقر ملكي لأن هذا الشيخ لو كان يقول للناس اخرجوا 
عليه » لانتزعوا الملك مني © . 


وهكذا عاصر الشيخ عز الدين الدولة الأيوبية في دمشق ومصر في 
أواخر عهده(© . ودولة المماليك في بداية عهدها. واتصل بملوكها أو 
بالأحرى اتصل به ملوكها . فنصح لهم مطبقا حديث رسول الله صلى الله 


87/٠ ذيل مراة الزمان لقطب الدين اليونيني ” /568 طبقات الشافعية الكبرى للسبكى‎ )١( 
وغيرها . ويجب أن نتذكر أن عز الدين رفض بيعة الملك الظاهر محتجا بأنه مملوك‎ 
لركن الدين البندقدار . ولم يبايعه إلا بعد أن شهد له أحد الناس أنه أعتق عتقا‎ 
. استنبول‎ 7847١ شرعيا »انظر الوافى بالوفيات ج 9 اورقة ه/ أمخطوط أحمد الثالث‎ 


١و7‎ 


عليه وسلم : والدين النصيحة . لله ولرسوله ولأئمة المسلمين وعامتهم » 
وجاهرهم بالحق دون أدنى مجاراة لأهوائهم » بل كثيرأً ما كان شديدا عليهم 
إلى حد الاستهانة بهم في جميع أدوار حياته » والتاريخ يذكر لنا من أسماء 
هؤلاء الملوك الملك الأشرف موسى ابن الملك العادل ( المتوفى 518 ه ) 
سلطان دمشق . والملك الصالح إسماعيل ابن الملك العادل ( المتوفى 514/4 
ه) سلطان دمشق . والملك الصالح نجم الدين ابن الملك الكامل 
( المتوفى 548 ه) سلطان مصر والملك المعظم توران شاه بن الصالح 
نجم الدين ( المتوففى 544 ه) والملك سيف الدين قطز المتوفى /560 
ه ) . والملك الظاهر ركن الدين بيبرس ( المتوفى 515 ه ) سلطان مصر 
والشام . وجميع معاصريه 00 متفقون على شجاعته الفذة فى الحق 
وعدم اكتراثه بسطوة فلولة. :ماله" .. :وشكذا لعب عز الدين كورا هاما في 

عصره. واهتم بشؤون المسلمين . وأقام من نفسه قدوة صالحة لمن جاء 
بعده من العلحاء والمصلحين . 

هذا هو الشيخ العز بن عبد السلام زعيم الإصلاح السياسي 

والاجتماعي والدينى في زمانه. والمعروف لدى عامة المثقفين بمواقفه 
الرائعة في تلك المجالات . أما عز الدين العالم المؤلف فقد اشتهر بنبوغه 
في الفقه الشافعي بين رجال الفقه والتاريخ دون غيره من العلوم » وأجمع 
معاصروه وكبار مترجميه كشيخ الإسلام الذهبي والسبكي وابن الحاجب وابن 
كثير وابن العماد الحنبلي وغيرهم على علو مرتبته في هذا المجال وبلوغه 
تبة الاجتهاد"2 . كما يعتبر الشيخ أحد الأساطين الذين ألفوا في موضوع 
« القواعد الفقهية الكلية » . وكتابه « قواعد الأحكام في مصالح الأنام )9© 


)١(‏ انظر تلك الآراء في كتابي العز بن عبد السلام صفحات ١5١ - ١87‏ وانظر القسم 
الانتكليزي من الأطروحة بمكتبة جامعة كمبردج / 

(؟) انظر صفحات 58-05 -من(العز من عبدالسلام »للوقوف على اراء هؤلاء وغيرهم . 

(م) طبع الكتاب بهذا الاسم ويذكر في المراجع القديمة باسم « القواعد الكبرى » . 
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من أجود الكتب في الموضوع ومن أحسن مؤلفاته . وبلغ عدد مؤلماته 
لاثين مؤلفاً في الفقه والتفسير والحديث والتوحيد والتصوف والسيرة 
ومعظمها في الفقه الشافعي ولم يطبع منها إلا كتابان : قواعد الأحكام في 
مصالح الأنام ( القواعد الكبرى ) . والإشارة إلى الإيجاز في بعض أنواع 
المجاز ( مجاز القران )»> . وهكذا فشهرة عز الدين ترتكز على إمامته 
ونبوغه في الفقه الشافعي لدى معظم العلماء قديماً وحديئاً . وقليل من 
مترجميه من نوه به كمفسر للقرآن الكريم متخصص فيه بجانب تخصصه في 
الفقه » ومن هؤلاء قطب الدين اليونيني ( ذيل مراة الزمان ١77/75‏ ) وابن 
العماد الحنبلى ( شذرات الذهب )”0١/8‏ والسيوطي (الإتقان )9/١‏ 
كما ذكره الداودي صاحب «١‏ طبقات المفسرين”"2» فيمن ذكرهم من المفسرين 
في كتابه هذا . 

ولقد أشار بعض مترجميه القدامى - ممن اهتموا بذكر مؤلفاته 
كالسبكي واليافعي وابن رافع السلامي وابن كثير ‏ إلى كتاب في التفسير للعز 
ابن عبد السلام » ولقد نص ابن قاضي شهبة فقال  :‏ ( طبقات الشافعية . 
ورقة 84 أ. مخطوط المتحف البريطاني رقم 765  )‏ وله تفسير حسن في 
مجلدين . . والحقيقة أن عز الدين ألف كتابين في تفسير القرآن . هذا الذي 
ذكره ابن قاضي شهبة والذي يوجد الجزء الثاني منه في المكتبة العامة لدولة 
قطر. ويبلغ عدد أوراقه ثلاثمائة ورقة .» ويشمل تفسير النصف الثاني من 
القران الكريه("؟ . وتفسير اخر في مجلد واحد يبلغ عدد أوراقه 7١‏ ورقة 
وهو محفوظ في دار الكتب المصرية ( مخطوط تفسير رقم ”7). وعلى 


. 00 . 4” انظر ثبت مؤلفاته محققاًمدروسافي كتابي (بالانجليزية)المذكورسابقاص ص‎ )١( 

(7) في الجزء الأول ص8 77-0 , وهومطبوع بمصر في جزأين بتحقيق علي محمد عمر سنة 
!1*4 ها. 

(") اشتري هذا المخطوط من استنبول . وأنا مدين لهذه المعلومات لصديقي الفاضل الدكتور 
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وحه المخطوط ما يفيك أنه مختصر للنكت والعيون للماوردي7) » وبعدل 
مقابلتى لهما تأكد لدي أنهما متغايران . 


وعلى كل فلم يكن السبب في اختياري تحقيق المخطوط الذي أقدمه 
للقراء أن عز الدين بن عبد السلام يعد من بين المفسرين . وأنه ألف هذين 
الكتابين » وإنما السبب الحقيقي في هذا الاختيار ميزته التي ذكرها بعض 
مترجميه » وهي أنه أول من ألقى التفسير دروسا في مصر ( الإسنوي : 
طبقات الشافعية ورقة ١8‏ أ. مخطوط كيمبردج ‏ 847 . وابن قاضي 
شهبة : طبقات الشافعية 4/ا أ. مخطوط المتحف البريطاني - 5ه*الا ‏ 
والسيوطي : حسن المحاضرة ١7/7‏ ). وجهل الناس به كمفسر للقران 
الكريم وما ألف في علوم القران من ناحية أخرى . 


وأذكر على سبيل المثال أن الكاتب المصري المعاصر المعروف 
الأستاذ محمد عبد الغنى حسن . الذي حقق كتاب ( تلخيص البيان في 
مجازات القران » للشريف الرضي (١‏ القاهرة ١468‏ ) وكتب له مقدمة ضافية 
في 7١‏ صفحة أثار موضوع كتاب مجاز القران لعز الدين قائلا :« ويظهر أن 
الله شاء أن يظل كتاب « مجازات القرآن» للشريف الرضي وحده. وأن 
يتفرد بهذه المزية فلا يشركه كتاب عربي في مجازات القران. فقد ذكر 
صاحب كشف الظنون أن لسلطان العلماء عز الدين بن عبد السلام المصري 
الشافعي الدمشقي المتوفي 6٠‏ ه كتابا اسمه « مجاز القران » » وأن جلال 
الدين السيوطي قد اختصره وسماه « مجاز الفرسان إلى مجاز القران » ٠‏ فأين 
كتاب العز بن عبد السلام وأين مختصر السيوطي وهل هو في مجاز القران 
بالمعنى الذي قصده أبو عبيدة ؟ أم بالمعنى البياني الاستعاري الذي انفرد 


)١(‏ ألف الماوردي كتاب النكت والعيون فى عشرة أجزاء . والجزء الخامس منه في تفسير 
القرآن ( الأعلام ) للزركلي ١45/8:‏ . 


,. 


الفتويقت الرفى.«التصنيف قي النوق. أن تصافرنا سكف سكرا مظنا عن . 
كتاب مجاز القرآن للعز بن عبد السلام » ولعله ضاع فيما ضاع من تراث 
الإسلام » (مقدمة تلخيص البيان صفحة )70٠‏ . 


ومرة أخرى يشك الأستاذ محمد عبد الغنى حسن فى وجود كتاب العز 
ابن عبد السلام في « مجاز القران » . بل وفي تأليفه إياه . فيقول في صفحة 
١‏ : و إن الكتبي لم يذكر هذا الكتاب فيما ذكره من مؤلفات الشيخ » . 


ولا أريذ أن أتعرض للمنهج غير العلمي العاطفي السهل ٠‏ الذي بنى 
عليه محمد عبد الغني حسن دعواه في تفرد الشريف الرضي بالكتابة في 
موضوع مجازات القران .» وإنكار كتاب « مجاز القرآن » للعز بن عبد السلام 
أو ضياعه . ومتى كان الكتبي مصدرا أصيلا في ترجمة الشيخ العز بن عبد 
السلام ومعرفة مؤلفاته ؟ فإنه لم يذكر للشيخ إلا أربعة كتب فقط . فلو رجع 
الأستاذ المحقق إلى كتاب « طبقات الشافعية » للسبكي . وكتاب «١‏ الإتقان 
في علوم القرآن » للسيوطي وغيرهما من كتب التراجم والفهارس لم يشك 
في تأليف العز لهذا الكتاب . ثم لو رجع إلى بروكلمن وفهارس المكتبات 
العامة لوجد أن الكتاب مطبوع في الآستانة سنة ١1١‏ ها. (في ”7 
صفحة في قطع كبير) باسم «الإشارة إلى الإيجاز في بعض أنواع 
المجاز » . ْ 

ماأردت من هذا التعقيب الموجز إلا لأظهر إلى أي مدى تجهل كتابات 
العز بن عبد السلام في علوم القران . ولذلك فقد قررت أن أتناول هذه 
الناحية من علمه بالبحث والدرس وأكشفه للقراء بتحقيق ونشر أحد مؤ لفاته 
القيمة النادرة » كقسم من أطروحة الدكتوراه من جامعة كيمبردج بإنكلترا . 


المخطوط : 
لقد ذكرت انفا أن من الأسباب التي جعلتني أختار هذا المخطوط 


١ 


للتحقيق . هو تنويه بعض مترجمي العز بن عبد السلام بكلمة « وهو أول من 
ألقى التفسير دروسا في مصر » . . وكان من دواعي سروري أن أكتشف أن تلك 
الدروس هي التي تؤلف المخطوط الذي بين أيدينا » فقد ذكر ابن حجر هذه 
المجموعة من الدروس باسم « أمالي في تفسير القران » في كتابه « رفع الإإصر 
عن قضاة مصر » ( مخطوط استنبول . فيض الله ١4٠١‏ ورقة ؟5 أ) وذكرها 
البابانى ( هدية العارفين : 4/١‏ ) بنفس الاسم وذكره السيوطي ( الإتقان : 
)/١‏ باسم « كنز الفوائد » . 
والذي يحملنا على الاعتقاد أن هذا المخطوط هو نفس تلك الدروس التي 
يشير إليها مترجمو العز بن عبد السلام دونها بعض تلاميذه ولم يكتبها الشيخ 
بيده . 
١‏ ) إن هذا المؤلف لم تتقدمه خبطبة الكتاب الافتتاحية التقليدية . 
؟ ) إنه إلى جانب العنوانين اللذين ذكرهما ابن حجر والسيوطي » يحمل 
مخطوطان من الكتاب العنوانين التاليين : 
أ مسائل وأجوبة في علوم متعددة من القران والحديث والفقه (١‏ مخطوط 
المتحف البريطاني ) . 
ب - فوائل الشيخ العز ابن عبد السلام (دار الكتب المصرية) , 
ولكن الجزء الذي يحتوي على التفسير ينتهي بالملاحظة التالية : « هنا 
ينتهي ما أملاه الشيخ في تفسير القران » ( ورقة ١5١‏ ب) . 
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والمخطوط الثالث في الحقيقة أكثر دقة لأنه لا يحمل أي عنوان . ولأن 
الملاحظة الأخيرة تطابق مع العنوان الذي ذكره ابن حجر للكتاب . أما العنوانان 
الآخران فمن المعتقد أنهما استخلصا من محتويات الكتاب . ومن المحتمل 
جدا أن يكونا من وضع النساخ . وذلك لأن الأبحاث في الكتاب غالبا ما كتبت 
تحت عنوان سؤال وجواب . ومنه جاء الاسم الأول للكتاب . وقد شرحت 

بعض النقاط الاستطرادية تحت عنوان فائدة ومنها جاء الاسم الثاني . 

وبالإضافة إلى ذلك فطريقة المناقشات والأسلوب الذي كتبت به تلك 
الدروس يوحيان بوضوح أنها ألقيت على جمع خاص من التلاميذ ذوي الاطلاع 

الواسع في العلوم اللغوية والدينية . 

للكتاب ثلاثة مخطوطات فيما أعلم كما أشرت أنفا وهي كما يأتي : - 

١‏ ) مخطوط المتحف البريطاني - 61١ - 7/1/١‏ -واسمهه مسائل وأجوبة في 
علوم متعددة من القران والحديث والفقه » وقد نسخ في 77 صفر سئة 81465 
ه . وقد رمزت إليه بكلمة الأصل . 

؟ ) مخطوط دار الكتب المصرية ‏ تفسير /الا وعنوانه : فوائد الشيخ . . . العز 
بن عبد السلام وقد نسخ في ١١‏ شعبان 187 ه وقد رمزت إليه بحرف 
(قى »6 . 

* ) مخطوط المتحف البريطاني بدون عنوان .» مع مخطوط مجاز القران برقم 
401.-١‏ - ( من ورقة ١١7‏ د إلى ورقة ١5١‏ ب ) وهو غير مؤرخ . 
وقد رمزت إليه بحرف «م » . 

وقد اشتمل مخطوط الأصل والاثنان الآخران على تفسير القران » وشرح 
أحاديث منتقاة » ومناقشة بعض مسائل فقهية . وقد نظمت مادة الكتاب بهذا 
الترتيب في مخطوطين : الأصل وهم » . والقسم المتعلق بتفسير القران يشكل 

الجزء الأعظم منه . وقد اخترت هذا القسم للتحقيق . 

وطريقة المؤلف أنه يطرح النقطة التي يبغي [يضاحها بشكل « مشكلة » ثم 


رف 


يعطي حل لها . وأعطيت لنفسي الحرية فأطلقت على الكتاب عنوان « الفوائد 
في مشكل القران » وهو أقرب العناوين وأشملها من مادة الكتاب . 

وقد كتبت تلك الأبحاث أو الأجوبة أحيانا بلغة فنية مكثفة جدأ » ونجد 
أطرفها وأهمها فى التفسير البلاغى للمؤلف . فهو غالبا ما يعطينا أصول 
الكلمات في أبحائه اللغوية ‏ ويدلنا على الفروق الدقيقة في معاني 
المترادفات ٠‏ ويشرح لنااستعمالاتها المجازية ( انظر مثلا ورقات 4 ب "ب - 


لاب ]٠١‏ وب). 

أما تفسيراته الكلامية فهي في وقتنا ذات قيمة تاريخية فقط . إذ أنها تغبر 
عن وجهة نظر الأشاعرة التي التزم بها الكتاب . وقد علق على بعض الآيات 
بتحجر مذهبي لا ضرورة له في رأي عامة الدارسين . « انظر على سبيل المثال 
ورفات ٠١‏ أوبا الم ب- 54١‏ أ مه أب). 

وقد اتبع الكاتب طريقة حرة منطقية في التفسير تاركا الطريقة التقليدية . 
ونادراً ما استشهد بأقوال قدامى المفسرين والصحابة وأتباعهم . 


ومضادر عز الدين أصيلة ومشهورة فهم علماء بارزون كالفراء ( المتوفى 
7 ه ) صاحب تفسير « معاني القران » . وأبي علي الفارسي ( المتوفى 1/1 
ه ) صاحب كتاب « الحجة في القراءات » . متتس ب لدو من وزاك 
الثاني أكثر مما يقتبس من المؤلف الأول . ومن مصادره الرئيسية ابن عطية 
( المتوفى 0541١‏ ه ) والزمخشري ( المتوفى 07 ه ) وهما من ثقات المفسرين 
ولا يحتاج اسم الزمخشري إلى تعريف . 

وكان أبو محمد عبد الحق بن عطية عالما بارزا وقاضيا شهيرا ووزيرا 
لغرناطة » وقد كتب تفسيرا ضخما « الجامع المحرر الوجيز» في عشرة 
مجلدات . ويمتدح ابن خلدون مؤلفه هذا كثيرا ويقول بأنه كتب بعد دراسة 
تفحصية نقدية وغربلة شاملة لجميع التفاسير السابقة » وكان شائعا معروفا في 
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الأندلس والمغرب كتفسير القرطبي في المشرق(2 ء ويعتبر المفسر المشهور أبو 
حيان الأندلسي ( المتوفى ه54 ه ) هذا التفسير أحسن وأصدق تفسير في 
موضوعه2'9 . 

ويوجد المجلد الأول من تفسير ابن عطية في المتحف البريطاني . أما 
الزمخشري فإنه كن ما ينتقّذه المؤلف عندما يشير إلية 2 


وقد اعتمدت المخطوط الأول في إقامة النص بمعارضتي إياه على 
المخطوطين الآخرين » ورغم أن هذا المخطوط أكمل المخطوطات المعروفة 
حتى الآنء إلا أنه ليس أحسنها لوجود كثير من الهفوات ولرداءة النسخ ولكونه 
يكاد يخلو من الإعجام . وغالبا ما يهمل الناسخ المدّة التي توضع على 
الكاف . فيرسم كلمات (كما كمن ‏ يكون ) بشكل ( لما لمن - يلون ) . 
لذلك كان حل رموز هذا المخطوط عملا شاقا نوعا ماء. إذ لم أحصل على 
مخطوط القاهرة ( دار الكتب المصرية ) إلا بعد ستة أشهر من بدء العمل . 
وبالاضافة إلى ذلك فإن علامات الإعجام . وضعت فيه في غير موضعها في كثير 
من الأحيان . ولم أشر إليها في تعليقاتي إلا في مواضع قليلة جدا . 

ولعل الثلث الأخير من المخطوط قد كتب على عجل . إذ لم يدون 
الناسخ أسماء السور تاركا فراغات لها. وقد كتبت أسماء السور في تلك 
المواضع الفارغة . . أما ناسخ هذا المخطوط فهو على بن سودون الإبراهيمي 
المتوفى 4٠‏ ه0© وكان ناظرا في الزاوية الصرغتمشية بالقاهرة . 

والمخطوط الثاني يختلف تمام الاختلاف عن الآخرين في ترتيب مادته . 
فلم تصنف محتوياته تحت عناوين الموضوعات الثلاثة المختلفة ( القران - 





)١(‏ المقدمة ‏ ص 7"4 ( القاهرة ١7571‏ ه). 
() حاجي خليفة : ١/9‏ "5" . 
(9) انظر ترجمته في الضوء اللامع للسخاوي : 5 / 7١59‏ . 
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الحديث ‏ الفقه ) » وإنما امتزجت بعضها مع البعض بشكل مختلط جدا. 
ولهذا السبب فقد كانت المعارضة بها من أصعب الأمور . وبالإضافة إلى ذلك 
فليست ايات القران مرتبة في هذا المخطوط . إذ يبدأ بملاحظة على السورة 5" 
الآية الأولى وينتهي بالملاحظة على استعمال كلمة النصر من السورة الثانية الآية 
5 .. . وهكذا جميع الآيات مبعثرة في ثنايا المخطوط دون ذكر السور الواردة 
فيها . 

يضاف إلى ذلك أن تفسير كثير من الآيات غير موجود فيه » وأوراقه غير 
مرقمة فلذلك لم أشر إليها في التعلقيات على النص . . 


أما المخطوط الثالث فقد اكتشفه بالمصادفة . فقد كنت أرجع إلى كتاب 
مجاز القران للمؤلف ( المتحف البريطاني 822.4541١‏ ) ووجدت أن هذا 
المجلد يحوي نسخة من هذا الفوائد » ولم يذكر منفصلا لأنه لا يحمل عنوانا 
ولا اسم المؤلف . وعند تصفحي له وجدت أنه نفس الكتاب الذي أنا بصدد 
تحقيقه » إذ ذكر اسم المؤلف في الورقة « أ من هذا المخطوط . وقد كتب 
هذا المخطوط بخط مغربي جميل وبعناية فائقة . فكتبت أسماء السور وكلمات 
التعقيب بالأحمر. وهو أضبط وأدق المخطوطات الثلاثة للكتاب . ولو لم 
تتمزق عشر أوراق منه )١177 -1١1(‏ بسبب تلف الورق الرقيق لكان 
الي ظ 


وبما أنني كنت قد أقمت النص قبل اكتشاف هذا المخطوط كان على أن 
أعيد إقامته على ضوء هذا الاكتشاف . ولم يكن الجهد غير مثمر . إذ تمكنت من 
حل عدد من النقاط الغامضة وملء بعض الفراغات في النص الذي جعلته 
أساسا للتحقيق . 

ويبقى علي أن أقرر أي هذه المخطوطات الثلاثة أقدم في التاريخ , 
والواضح أن المخطوط الأول ( الأصل ) أقدم من الثاني ( ق ) في النسخ . ولكن 
عدم ترتيب محتويات الثاني يقدم لنا مشكلة . ولو أن الآيات القرانية فى هذا 


32 


المخطوط وردت بالترتيب . لأمكن الافتراض أنه نسخ من نسخة أصلية حوت 
المحاضرات في الموضوعات الثلاثة » بنفس الشكل غير المرتب الذي ألقيت 
به » وأنها فرزت بعد ذلك ووضعت في ترتيبها الصحيح حسب الموضوع , وأن 
المخطوطين الآخرين نقلا من هذه النسخة المرتبة المنسقة .ولكن هذا لا يبدو 
محتملا » إذ لا يتصور أن الشيخ بدأ بتفسير سورة يس (5" ) ثم أخذ يفسر السور 
التي قبلها وبعدها دون اعتبار لترتيب السور والآيات. إن هذا الأمر لا يزال في 
حيز الغموض . 


وإنني أميل إلى الاعتقاد بأن المخطوط الثالث هو الأقدم لتمامه ودقته , 
ولأنه لا يحمل أي عنوان واختتم بالملاحظة التي سبق ذكرها . . وقد لاحظت في 
المخطوط الأصل أن الناسخ كان يدخل ‏ بحرية ‏ بعض المقاطع من كتاب مجاز 
القران لعز الدين » وأدهشتني هذه المقاطع لغرابة المعالجة والأسلوب وتحول 
الكاتب المفاجىء في طريق المناقشة » فشككت في صحتها منالمخطوط :وذكر 
الناسخ المصدر في موضع واحد. وتنبهت له أنا في مواضع أخرى . وعند 
الرجوع إلى الكتاب الآنف الذكر » وجدت أنها استعيرت منه ووضعت في صلب 
المخطوط بعد التحريف والبتر . وبما أن هذا الكتاب له طبيعة مختلفة » وبما أن 
هذه المقاطع لم يتضمنها المخطوطان الآخران فقد حذفتها من النص . وقد 
جمعتها في ملحق مع الإشارة إلى مواضعها من مجاز القران . 


وغنى عن القول أنني لم أحافظ على الرسم القديم المتبع في هذا 
المخطوط . ووضعت الهمزات على كلمات مثل خطيه ‏ سال جزا ‏ سما ( . . 
وتبقى في المخطوطات الثلاثة ثمانية عشر سؤ الا دون جواب ولكن الأجوبة عليها 
وردت في مخطوط فريد(دار الكتب المصرية- تفسير 875 ) ورمزت إليها ب« د ) 
وهذه الرسالة بعنوان « كشف الإشكالات » لا تحمل اسم المؤلف وقد نسبتها دار 
الكتب المصرية ومن بعدها بروكلمن إلى مؤلفنا خطأ » وهذا أمر جد غريب . إذ 
أن مقدمة هذا المخطوط نفسها تظهر بوضوح أن مؤ لفه كان كاتبا غير العز بن عبد 


يف 


السلام » ( انظر الصفحة المصورة في هذا الكتاب ) وبالإضافة إلى ذلك فإنه 
وردت في هذه الرسالة الإشارة إلى كاتبين معروفين عاشا بعد عز الدين بزمن 
طويل . وهما ابن هشام النحوي ( المتوفى ١ه‏ ) الذي ورد ذكره في الورقة 
(18أ)ء والمولى أبو السعود المفسر الشهير ( المتوفى 487 ه ) والذي ذكره 
مؤلف هذه الرسالة في الورقة .م ب . 

وتوجد ملاحظة على غلاف هذه الرسالة تفيد أن مدير دار الكتب المصرية 
انذاك. الاستاذ أمين مرسي قنديل كتب إلى عدد من العلماء لاستكشاف اسم 
مؤلف هذا المخطوط . وبذلك تقع مسؤولية هذه الغلطة على عاتق هؤلاء(22 . 


والحقيقة أن مؤلف هذا المخطوط مجهول ومن المؤكد أنه ألف بعد 
القرن العاشر للهجرة لما سبق من الدليل ٠‏ وهناك احتمال قوي جدا بأن مؤلفه 
أحمد بن أحمد بن يوسف الحسيني الذي وقف هذا المخطوط في تاريخ 
5ه كما هو مسجل في آخر الصفحة ومختوم بختمه . وأحمد بك 
الحسيني ‏ كما كان يدعى - المتوفى ١414 / ١7‏ كان محاميا مصريا وفقهياً 
شافعيا وكاتبا غزيرا”” . وكتب هذا المخطوط بخط جميل حديث , وأميل إلى 
الاعتقاد بأن الحسيني مؤلفه . 

ويقول مؤلف هذه الرسالة في مقدمتها إنه قرأ كتاب سلطان العلماء عز 
الدين بن عبد السلام الذي نحن بصدده » وشرع بنفسه للإجابة على الأسئلة 
التي لم ترد لها الأجوبة في كتاب الشيخ . ولا يمكن الجزم فيما إذا ترك عز الدين 
نفسه هذه الأسئلة دون أن يجيب عليها أم أنها فاتت الناسخ الذي دونها منه . 


ولسد هذا الفراغ أضفت هذه الأجوبة في ملحق ثان للكتاب . 





)1( انظر إلى الصفحة المصورة رقم لا . 
(؟) الزركلي : الأعلام :84/1 . 
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التعليقات : 


لقد حاولت أن أختصر في التعليق على الكتاب . فقد خرجت الآيات 
والأحاديث النبوية والأبيات .» وأحلت مصادر المؤلف إلى مواضع من كتب 
التفسير والقراءات . كما زودت الكتاب بتراجم مقتضبة للمؤلفين المشار إليهم 
في النص مع ذكر كتب التراجم الرئيسية للاستزادة من الاطلاع . أما الأعلام التي 
ذكرت في دائرة المعارف الإسلامية المختصرة ( باللغة الإنكليزية ) فقد تركتها 
دون تعليق وفي بعض النقاط الهامة رجعت إلى تفاسير مختلفة وأحلت القارىء 
إليها » واعتمدت تفاسير الطبري والزمخشري والقرطبي طول الوقت . 

ويتضح للقارىء أن الإجابة على بعض المشكلات كتبت بلغة فنية نحوية 
أو كلامية بأسلوب موجز شديد الإيجاز والتعقيد » يختلف عن أسلوب المؤلف 
في آثاره الأخرى . ولم أحاول شرح تلك المواضع إلا قليلا فإن عملي ليس شرح 
الكتاب وإنما تقديم نصه محققا مضبوطا . 


وأخيرا فإني أرجو بتحقيق وتقديم هذا المخطوط أن يكشف عن ناحية 
جديدة من نواحي ثقافة المؤلف العظيم . كما امل أن يكون هذا الأثر ذا قيمة 
كبيرة في دراسة تطور التفسير الكلامي للقران الكريم ٠‏ وعظيم امتناني للباحثة 
.الفاضلة الآنسة ملك هنانومن مجمع اللغة بدهشق التي تفضلت بقراءة المخطوط 
وتقديم ملاحظات قيمة حول النص والتعليقات استفدت منها» كما أشكر 
صديقي الأستاذ الدكتور محمد مصطفى الأعظمي أمين المكتبة العامة بقطر 
الذي تفضل بتزويدي بالمعلومات عن مخطوط التفسير لعز الدين بن عبد السلام 
في مكتبة قطر . 

ولا يفوتني أن أتقدم بوافر الشكر إلى وزارة الأوقاف والشؤ ون الإسلامية 
في دولة الكويت التي تفضلت مشكورة بطبع ونشر هذا الأثر الإسلامي النادر . 


وختاما أرجو أن أكون قد وفقت جهد المستطاع . فإذا حالفني التوفيق فمن 


>39 


وهو ولي التوفيق والهادي إلى كل صواب . 
بنغازي ‏ ليبا سيد رضوان علي الندوي 


في ©6 يونية ١955‏ 








ممعي ا 


3 
فائدة : اعوذ بالله من الشيطان الرجيه(١)‏ 


الإعاذة واللياذة(5) بمعنى واحل » وهو الي بذي 
سلطان من مكروه : 


وف استمَاق الشيطان مذهيان ٠»‏ قيل : من شطن : 
بعد . وفيل : كت إذا احترق97) ٠‏ وإدا العا لين 0 و 
فهل المعنى : عد من الخير أو بعد إيغاله(؟2 ذ فى الشر ؟ فيه 
مذهبان . وإذا قلنا ببعده من رحمة الله . فلا يكون قيقة حقيقة إلا 
أن يكون0*) المسععد عنه الجنة . 


وهل المراد كل شيطان أو القرين فقط ؟ والظاهر : أنه 
فى حقنا القرين . وفي حق رسول الله صلى الله عليه وسلم 





)١١‏ هذه الفائدة في وسط الكتاب في «ق». 
(؟) في الأصل : المعاذة . والتصويب من «دفق) و وم» ١١5‏ بب. 


(96) فق : هلك . 
(؟) في الأصل : أفعاله . وفي ١ق‏ » : « مذهبه » . والترجيح من «م». ١١7‏ نا.ء 
(5) في الأصل : أكون 


0 


إبليس . أما نحن فلان الإنسان لا يؤذيه من الشياطين إلا ما 
قرن(١)‏ به وما بَعَدَ فلا يضرنا شيئا . والعاقل لا يستعيذ ممن 
لا يؤذيه . وأما الرسول عليه السلام » فلانه لما قبل : ولا أنت 
يا رسول الله ؟ قال : ولا أنا » ولكن الله أعانني عليه فاسلم . 

فلا يأمرني إلا بخيرا” ». وإذا كان قرينه قد اسلم فلا يستعيل منه . 


الاستعاده حينئل من غيره("© و غيره يتعين أن يكون 
إبليس . اه قد ورد في الحديث : إن عرش إبليس على 
البحر الأخضر وجنوده حوله2» , واه إليه 5 باينا + 
وَيسأل كلا منهم عن عمله وإغوائه . ولا يمشي**© هو إلا في 
الأمور العظام” 2 . والظاهر أن امو رسول الله صلى الله عليه 
وسلم من أهم المهمات عنده , فلا يؤثر("© به غيره من ذريته . 

وذات الشيطان لا يستعاذ منه » فلا بد من محذوف . 
وأولى ما قدر به المحذوف ما ظهر» في كتاب الله عز وجل . 





)١(‏ في الأصل : برن 

0) الحديث في مسلم: 494/5 (طبعة الحلبي 1١*44‏ ه) في كتاب صفة 
المنافقين . 

(9) في الأصل فراع . والتكملة من «ق» و وم» ١١‏ با. 

(14) في الأصل : «خوله ه. والتصويب من «١ق»‏ و «م» ١١9‏ با. 

رق 4اذ يمني .+ 

30 الأحاديث بهذا المعنى في مسلم . كتاب المنافقين » حديث 45 . ومسند ابن 
حنبل ممصم ى ووس . 54 . ( طبعة القاهرة ١71‏ ه ) ولم يرد في أي من 
تلك الأحاديث كلمة «الأخضر» . 

0) وم» ١١”‏ ب : فلا تؤمر. 

(8) في الأصل : ما قدر المحذوف بما ظهر» . والتصويب من «ق » ودم» .)١١*‏ 
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3 
وقد ظهر : اعوذ بك من همزات الشياطين!؟؟ ٠‏ وظهر : من شر 
الشيطان يوسوس للقارىء ليلهيه عن ذكر ربه . 


والرجيم ٠‏ هل هو فعيل بمعنى مفعول . أو بمعنى 
فاعل . فالأول إن حُمل على الرجم بمعنى الشتم والسب من 
الله تعالى وعباده كان مجازا » وإن حمل على الرجمٍ الشهُب 
كان حقيقة . وإن جعلناه بمعنى فاعل . كان معناه أن يرجم 
الناس بدواهيه ومصائبه("2 . وهو مجاز . 

فائدة : قال سيبويه : الشيطان : كل متمرد عات من 
لجن رس ادرب | 

رهد يرجع. إل البعد. الخازي ع اكول ويه كد 
20) الحقيقة العرفية دون اللغوية . ل الوا بيقر 
شطون : أي بعيدة القعر .» وهذه حقيقة لغوية . 


قال ابن عطية220 : ويرد على من قال : إنه مشتق من 


)١(‏ سورة المؤمنين «"” : /0او. 

9؟) سورة الناس 1١١84‏ : 4. 

5) في الأصل : و «مضاميههة. والصواب في «ق» و«م» ١١*‏ أ. 

(4) في الأصل : «قدم». والترجيح من «ق» و «م» (١*‏ أ. 

() هو أبو محمد عبد الحق بن غالب بن عبد الملك ؛ بن عطية المحاربي الغرناطي ٠‏ 
وكان قاضياً ووزيراً في غرناطة , توفي في سنة 847 ه 1١1417/(‏ م ). وكان مفسراً 
بارعا » تفسيره الجامع المحرر في عشر مجلدات ؛ غير منشور » ومنه مجلد في المتحف 
البريطاني . وبنى على تفسيره هذا القرطبي تفسيره المعروف ب ١‏ الجامع لأحكام 
القران » . 
انظر ترجمته في كتاب القلائد لابن خاقان ( ص 58 - 747 ) . كتاب الصلة لابن - 


وا 


شاط أن سيبويه نقل عن العرب : تشيطن : إذا فعل فعل 
الشياطين . فلو كان كما قالوه لقيل : تشيّط(2 . 
ذاتجة لمحتا 

يسم ألله لحن ألرحيم 

الباءغ في بسم الله . قال الكوفيون هي متعلقة بفعل 
تقديرة كدعب لان ارل العمل للافغال: روقال البضري و1010 
يقدن اسما تقتديره: ابتداي . ثم يتفرع على هذه الطريقة فروع 
وهو إن جعلنا بسم الله من صلة ابتداي . فيكون التقدير : 
ابتداي باسم الله كائن لا يجوز تقديم المجرور . لأن الصلة لا 
تتقدم على الموصول . وإن جعلناه متعلقّ الخبر لا صلة له . 


فرواع9) : 
عٍِ 


7 بشكوال ( ص 8*8 ) . بغية الوعاة للسيوطي ( ص 44 ) . نفح الطيب للمقري : 
١/“9ه‏ . 732 :1 .اممنك عاعمرع 

)١(‏ انظر مقدمة ابن عطية . في كتاب : « مقدمتان في علوم القرآن » نشر ارثر جفري ص 
49 . ظ 

(؟) «فق » وهم» ١١"‏ ]: البصريون . وبعد ذلك « الكوفيون » . وهذا العزو فيهما خطأ 
أو تصحيف . لما سيأتي عما قريب من الرد على البصريين » كما هو معروف عن 
المتحف البريطاني ورقة ١‏ أ. 

(95) في الأصل : أسئلة . والترجيح من «ق» و (وم» ١١*“‏ أ. 


إلى إضمار فعل من جنس الملابس . نحو : «اقرأ) وشبهه . 
أن البركة محييكن: تكون مخصوصة بابتداء الفعل دون جملته . 
وإذا قلنا : «اقرأ» شملت البركة الفعل . 


الشاني : أن القائلين [ بالفعل0)] اختلفوا : مل 
يضمر مقدما على المجرور - إذ الأصل في العامل التقديم ‏ أ 
يضمر متأخرا لشرف المجرور . فيدل22 ذلك على الاحتمام 
وينبغي أن يجري هذا الخلاف في إضمار الاسم بطريق 
التخريج . 


الثالث: أن الاسم" إذا اردنا به الْمسَمّى فيكون هذا ثناء 
على الله تعالى بتفويض الفعل إليه وإن جعلنا الاسم المراد به 
اليمدة كان المراد التبرك باسم الله . وليس هذا كقوله عليه 
السلام : ناسيك انا لآن: المراة ببة: المسمى. .. |ذ 
الحياة والموت لا يكونان إلا بقدرة الله تعالى . فيكون فيه مجاز 
وحذف . فالمجاز التعبير بالاسم عن المسمى. والحذف حذف 
المقناك ع .وهو القدرؤة» , 


)١(‏ من ممه ١١‏ أ. 

(؟) في الأصل : وقيل ء» والتصويب من «ق» و ادم» (١*‏ أ. 

85) «دق» : الإضمار. 

(5) الحديث في البخاري ‏ كتاب الدعوات ج م ص 868 ( طبعة دار الشعب - القاهرة ) . 
(©) فيكون التقدير : بقدرة الله أحيا . 


يض 


0 القران ( لأن المسملة 07 هي كلام 0*) الله في الله ( والقراءة هى 
ظ 5 ساح 0 لله في غير الله ٠‏ ويا ما كان فيكون 


والجواب : أن البركة ها هنا معنلها : أن يدفع عنه 
الشيطان الذي صر في العراءة, حنى يحمل القران على 


غير محمله أو يلقن عن لذ اها نت القرادة امه 
كمال وشرف بل ذلك عائد إلى القارىء . 


فائدة : قيل : «الرحمن» أبلغ فيو الرحيم لزيادة 
البناء('2 . وخولفت القاعدة في تقديم الأفضل كقولهم : عالم 
نحزير وقيل : «١‏ الرحيم ») أبلغ . 52١‏ والقاعدة أنهم لا 
يؤخرون إلا الأبلغ قال أبو عبيدة2"0 : هما سواء : كندمان 
ونديم . قال برج بن مسهر”' 
ونَدمانٍ يزيد الكأس طيبا ا تغوّرتٍ النجومُ 


أي ونديم . وليس هذا من القاعدة » بل من باب 
الاهتمام ببعض مسميات اللفظ فيُفرد بالذكرء وذلك ان 


(*) الظاهر أنه قد سقط من هنا كلمة «غير» وأن الأصل « هي كلام غير الله في الله » ليستقيم 
الكلام الآتي . 

. (ق©»: الثناء‎ ١١ 

(7) أبو عبيدة معمر , الح اد الع ا 5٠‏ هال انظر 
بغية الوعاة ( ص 06 ) و 102 :1 .كلءه810 ,112-.2 ,1 .اوكا راط . 

(6) في الأصل : برح بن مسمر . وبرج بن مسهر الطائى شاعر معروف عاش في العصر 
الأموي . انظر الأغاني : 2.075 والبيت في الحماسة عي تمام : ١98/7‏ . 
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) الرحمن ) يعم الدنيا والآخرة و( الرحيم ) مختص بالآخرة 
والرحمة في الآخرة أعظم , 0 يوم الجزاء ؛ فاهتم به , ا 


دفني :- ) الرحمن ) للدنيا فقط فو( الرحيم ( للااخرة 3 
فيكون أبلغ لسعة رحمته الآخر 23 , 


وقيل : « الرحمن » لاهل 5 ٠‏ و« الرحيم ) لأهل 
السماءٍ . 

فائدة : قال ابن عطية : اختلف7'؟2 في وصل الرحي 
بالحمد لله » فروى عن أم سلمة الوقف بتسكين بن العم قر 
به(" جماعة من الكوفيين . وقرأً الجمهور بوصل الميم بالحمد 
وخفض الميم . إما بالإعراب » وإما لأنه سكن ثم حرك لالتقاء 
الساكنين . والاول اخصر . 


وحكى الكسائي7*» عن بعض العرب : فتح الميم بإلقاء 
حركة الألفه عليه :و لنيية قراءة29؟ . 


)١(‏ في الأصل : ورحمة الله الآخرةوه. والصواب في «وف» ودم» ١١”‏ ب 

(؟) سقطت في الأصل . والتكملة من «ق » . وكذا في مقدمة ابن عطية . مقدمتان 
صفحة 7414 . وفيى دم» ١١“‏ ]أ: «اختلفوا في » . 

(9) في الأصل : « وقال» . وفي تفسير ابن عطية » ورقة ه١٠١‏ أ: «وقراءة». 

(4) هو على بن حمزة الأسدي . ويعرف أيضاً بالكسائي الكبير . وهو أحد القراء 
السبعة 0 توفي في سنة ١49‏ ه . انظر ترجمته في غاية النهاية لابن الجزري : 
4/١‏ . 

.7 :1 .اممنك .عاءم,8 ,1036 .2 3 .آول/ا ,ا 

(5) انظر كلام ابن عطية بألفاظه في تفسيره » ورقة ١©‏ أ. 


اانا 


قوله عز وجل :© الحمد ينه رب الْعنلمينَ 224 ( .)١ 1 ١‏ 


الحمد والمدح مترادفان 3 والمناء أعم مهما ؛ لآنهما لا 
يكونان إلا في الخير . إمالإثبات صفة كمال 9 أو سلب صفة 


فص .2 والثناُ2'» قد يكون في الخير والشر, لأنه من « الثنى ) 
الذي هو الانعطاف . وقد يعطف عليه شرا . وقد يعطف عليه 


خيرا . وفيل الثناء مختص بالخير : وقيل : فثك أ كالعها59) , 
وفي لام الحمد ثلاثة أقوال : 


فيل : للاستغراق 3 واد الله التي بجمسم المحامد على 
نفسه بطريق التفصيل . ويصح أن يكون مأمورا به على هذا 


التقدير . بمعنى ٠.‏ إنا نحمذه بجميع المحامد على سبيل 


)١(‏ هذا الترتيب حسب دم وإلا في الأصل في هذا المكان : «فائدة : قال ابن 
عطية » ... الخ . وأخرناه كما في «٠م»‏ وهو أصوب . 
(*) دم ١١١»‏ ب : النثا ( بتقديم النون ) مع الملاحظة بالمداد الأحمر على الهامش . 
وهو ظاهر الخطأ كما يظهر من التعليل اللغوي في الجملة اللاحقة في النص . 
59) فق : الثناء ( بتقديم الثاء ) .» وهو ظاهر الخطأ . 
في اللسان ( ١55/١6‏ ) : والثناء : ما اتصف به الإنسان من مدح أو ذم . وخص 
بعضهم به المدح . وعن الكلمة الثانية فيه ( "٠4/١68‏ ) : «النثا : يكون للخير 
والشر . وعن الجوهري : النثا مقصور مثل الثنا. إلا أنه في الشرء والثناء في 
الخير خاصة » . 
وقال امرؤٌ القيس : 
ولو عن نثا غيره جاءني وجسرح اللسان كجرح اليد 
( الديوان . ص ١186‏ ) . وقال شارحه أبو الفضل ابراهيم : النثا : يكون فى الخير 
والشر وهو مقصور يكتب بالألف . والثناء : ممدود لا يكون إلا في النكين.: 
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على سبيل التفصيل فذلك . متعذر على العباد . 

وقيل : الالف واللام للعهد . ويكون المعهود ما ورد في 
الشرائع المنزلة . فيكون امرنا ان نحمده بما عهدناه من 
الحمد . وذلك ممكن لنا . 


وقيل : هى إشارة للجنس أي إلى الحقيقة من حيث 
هي حقيقة الفعهود بين » وهو راي الزمخشري(١2‏ . ومعناه : 
ان هذا المصدر اقيم مقام الفعل. وكذلك قال سيبويه*) 
فقال : نقول : الحمد لله مريدا به في حالة الرفع ما تريد به 
فى حالة النصب . اي إذا قلت : الحمد لله . فأنت قائل : 
8 الله الحمد0('؟ مثل : « سين العراك9”" » » أي 
أرسلها تعترك . واللام إشارة للجنس . ويتأيد ذلك بالحديث 
الصحيح : « فإذا قال العبد : الحمد لله رب العالمين » قال 


)١(‏ أبوالقاسم جار الله محمود بن عمر . المفسر اللغوي المعروف . توفي سنة 678 ه 
1١١484‏ م). انظر ترجمته في الوفيات : 81/17 - 88 ( القاهرة ١5١‏ ه ) وانظر 
قول الزدمخشري فى الكشاف : 4١٠/١‏ 

7 :1 .أممناك 8206 ,1 -1205 .مم 4 .7701 .1آ 

(*) هذا لا يصلح تفسيراً لكلام الزمخشري في معنى الجنسية بل يصلح تفسيراً لكلام سيبويه 
الأتي إذ لا تلازم بين إرادة الجنسية وجعل الجملة في معنى الفعلية لتوجيه إرادة الإنشاء 
بها. والظاهر أنه يوجد بعد « رأي الزمخشري ٠‏ نقص عطف عليه قول سيبويه . 

(؟) سقطت من «دوق» . ومؤلفنا نقل معنى كلام سيبويه باختصار. انظر الكتاب 
"8/١‏ . 

(9) هذه الجملة من بيت لبيد بن ربيعة ء» والبيت : 

فأرسلها العراك ولم يذدها ولميشفق على نغص الدخال 
انظر الديوان » ص ١7١!‏ . والكتاب لسيبويه : ١85/١‏ . 


١ 


الله عز وجل : حمدني عبدي”'2» . فقد صرح بعين الفعل , 
ولو كانت للاستغراق . وان الله أثنى بها على نفسه 1 
نحكي ما قال الله تعالى » وحاكي الحمد ليس بحامد , كما أن 
حاكي الكفر ليس بكافر. اللهم إلا أن يقول صاحب هذا 
المذهب : إن اعتقادنا ‏ مع التلفظ به بخلااف الحاكي ا 
يعتقد . وهذا سؤال. لا دفع له . ويترجح جانب الحكم نان 

الحامد9'"؟ على مذهبه شين أن المحامد كلها استقرت لله . 


17 على رأي الزنمخشري فيكون حمد هذا وحده0" هو 
الذي حكم باستقراره لله . فإن قيل هذا مشكل . لأنه إذا كان 
معنى الحمد لله :نحمد الله .فهذا وعد بالحمد . لا انه حمد . 
ولا يلزم من الوعد بالشيءٍ حصوله . وعلى هذا فما معنى 
قوله : « حمدني عبدي » ولو قدرت الفعل ماضيا : أي 
حمدت الله لكان إخبارا عن وقوع الحمد في الزمان 
الماضي ٠‏ ولم يقع منه شيء في الزمان الماضي . فيكون ذلك 
خبراً غير مطابق » لكن الله عز وجل قد أخبر بكرمه9© أن عبده 
قد حمده. فكيفا معنى : (الحمد لله ) . 


7 2 2 3 


)١(‏ الإشارة إلى الحديث القدمبي : « قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين » وهو في 
صحيح مسلم ١68/١‏ (طبعة الحلبيى ١494‏ ه) وغيره من كتب الحديث . 

(؟) ق : المحامد . 

(5) ف : واحدة . 

(5) ق : بكونه . 


5 


ونقدم مقدمة في الفرق بين الخبر والإنشاء , فنقول : 
اير هو اللفظ الدال على 5 مدلوله قد وقع قبل صدوره أو 
يقع بعد صدوره . والإنشاء : هو اللفظ الدال على أذ مدلوله 
قد حصل مع آخر حرف منه . او حتت اجر حيرف فيه على 
الخلاف بين العلماء ء في ذلك . إذا تقرر هذا فنقول : هذا 
البو ال: جمشترك في قولنا : « نستغفر الله » . لأن معنى 
نستغفر : نطلب من الله المغفرة » لأن استفعل لطلب الفعل . 
فهذا وعد بأنا سنطلب منه . ولا يلزم من الوعد بالطلب حصول 
المطلوب الذي هو الطلب . فكان يلزم أن لا يتحقق طلب 
المغفرة من الع اذا لكن الشرع جعل هذه الصيغة كافية في 
طلب المغفرة . وكذلك قولنا : أشهد أن لا إله إلا الله » يلزم 
ان يكون وعدا بالتوحيد [ لا توحيد وكذلك](»)ما ورد في 
الحديث : «١‏ استغفرك اللهم وانونت إليك2') ») وعد(" بالتوبة لا 
توبة في نفسه ء ونظائر ذلك كثيرة مع ثبوت مقتضياتها معها . 
وسبب ذلك انا قد بينا ان الإنشاءً : هو اللفظ الذي يدل على 
اقتران مدلوله . وقولنا : الحمد لله مثلا مدلوله هو القدر*) 
المشترك بين قولنا : « الملك لله » وبين قولنا : ( أحاط الله 
بكل شىء علما». «ولله خالق كل شيء» وغير ذلك من 
صفات المدح . فإن كل واحد منها يصدق عليه أنه مدح » ولا 
)١(‏ في الأصل فراغ هناء والتكملة من «ق». 
(؟) الحديث في سنن أبي داود . كتاب الدعوات . وكتب أحاديث أخرى . 


ا 


يلزم حيث تحقق المدح أن يتحقق كل واحد منهم("» . 
فالحمد والمدح اعم من كل واحد منهم9© . وإذا كان الحمد 
هو القدر المشترك . فلحن ننشئه عند قولنا : الحمد لله 
والمَعْنِيٌ بإنشائنا إياه : أن نطلق اللفظ . ونريد اقترانه به . 
وكذلك في سائر النظائر المذكورة . ثم إنا إذا أنشأنا القدر العام 
نريد به موارده التي هو مشترك فيها » فيكون من باب. إطلاق 
لفظ الأعم . وإرادة الأخص . وذلك مجاز مشهور. وعليه 
[ يتضح7" ] أيضا قوله عليه السلام حكاية عن ربه عز وجل : 
« حمدني عبدي ») . 

فائدة : قال ابن عطية . قال الطبرىي : الحمد والشكر 
بمعنى واحد”'؟ . وهو غير مرضي . وقيل : الشكر : الثناءُ على 
الله تعالى بأفعاله وإنعامه » والحمد : ثناء عليه بأوصافه©» 
وهذا دوي من الأول(2 . 


الحمد . وروى عن سفيان بن عبن 0 الفتح بإضمار فعل 1 


(1» ”) ق: منها. 

96) من «ق» وا دمغ 005 أ. 

(5) انظر تفسير الطبري : ١18/١‏ ( طبعة شاكر) . 

(5) وفي الأصل ( أي الطبري ) : وقد قيل : إن قول القائل : الحمد لله ثناء على الله 
بأسمائه وصفاته الحسنى . وقوله : الشكر لله : ثناء عليه بنعمه وأياديه . وانظر ج ١‏ 
ص ١"07/‏ . 

(5) هذا كلام ابن عطية . انظر تفسيرهء ورقة ١5‏ أ. 

(0) وهو في اوائل المفسسرين . توفي سنة ١948‏ ه . انظر ترجمته فى غاية النهاية : 
5١‏ وتذكرة الحفاظ : 747/١‏ . 1 


3 


وووق عن لحن بين ا الحسن0() . ورك '؛ بن علي 
الكسر على الإتباع . 


وقرقء: انزف «النضب47., قيل : على 
وفيل : على النداء . 
والرب 4 يقال للمعبود والسيد والمالك 5007 6 
وشفرىء ملك ومالك(؟) على الأول الاكثر . ا 7 
عهرو(*2 هق السبعة بتسكين اللام . وروى عن نافع29 إشباع 


. ها‎ ٠١١ المراد به الحسن البصري التابعي المعروف المتوفى في عام‎ )١( 

)١(‏ في الأصل : « يزيد » . والتصويب من هف » وم 2 ١١5‏ أء, وهكذا سماه القرطبي 
فى تفسيره : .١١9/١‏ 
ولعل المقصود به زيد بن على بن أحمد العجلي الكوفي .شيخ العراق . المتوى ببغداد 
سنة 4ه" ه . انظر ترجمته في غاية النهاية : 748/1١‏ . أما زيد بن على 17 
الحسين رضي الله عنه فلم ترد ترجمته بين القراء في غاية النهاية . 
والقراءة هذه شاذة . انظر القراءات الشاذة لابن خالويه ص ١‏ . 

(0) نسب الزمخشري هذه القراءة إلى « زيد بن على رضي الله عنه » الكشاف : 
*/١‏ . 

(5) قدم المؤلف ذكر القراءات في اية « . ويجيء تفسير هذه الآية فيما بعد . والظاهر 
أن هذا نقل من تفسير ابن عطية الذي يذكر جملة ايات . ويبدأ أولا بذكر 
القراءات . 

(0) فى الأصل : «١‏ أبو عمر». وهو تصحيف . وأبو عمر هذا. المعروف ب حفص 
( الكرق عمنة هه خسان من البسطة «وإنما ابو هرو اين الملخه اللعتوفن ننه 
٠64‏ ه .هو من السبعة . انظر ترجمته في غاية النهاية: ١‏ / 797-3784 . 

(1) هو نافع بن عبد الرحمن المدني . وهو من القراء السبعة » وتوفى سنة ١54‏ ه . 
انظر ترجمته في غاية النهاية : 80/1 84" . 


55 


ال ة من اكات . فيتصل ب ١‏ ياء ) وهي لْعْة لعغَرب9 . 
وقرأ أبو حيوة 02 فتح الكاف وكسر اللام وقرا جماعة : 
مالك : بفتح الكاف 29 , وهاتان على النداء *» » توطئة 
لقوله : إياك نعبد . وقرأ علي بن أ بى طالب رضي الله عنه 
وجمع عه :: ملك وا “واي قرا ابل ويراة 
رضي الله عنه : مليك . بالياء وكسر الكاف . 


فجملتها ثمانية أوجه 


فائدة : قولنا : « الحمد لله على كل حال » . فهل المراد 
به الثناء المجرد عن الشكر أو الثناء الذي هو الشكر . والثاني 
مشكل . لأن من جملة الأحوال . المصائب ٠.‏ وهي لم يوضع 
الشكر عليها . 


والجواب : أن المراد المعنى الثانى » لآن2© ابتلاء الله 
تعالى عبيده بالبلايا والمصائب . فيه'؟ ضروب من النعم لأجل 
ما يترتب عليها من الفوائد . ولذلك قال بعض السلف : 


. ١77/١ : ويكون الرسم عند الكتابة : ملكي . وكذا في القرطبي‎ )١( 

(5) هو شريح بن يزيد الحضرمي الحمصي . المعروف ب مقرىء الشام » توفي سنة 
4 هه . انظر ترجمته في غاية النهاية : "58/1١‏ .2 

(9) نسب الزمخشري هذه القراءة إلى أبي هريرة ( الكشاف : 45/١‏ ) ونسبها القرطبي 
)١1>1/1(‏ إلى محمد بن السميقع . وقد نص الطبري ( 154/1١‏ ) أن هذه القراءة 
غير جائزة بإجماع الأمة . ظ 

(5) واعتبر الزمخشري هاتين القراءتين منصويتين على المدح . انظر الكشاف 
46/1 . 

(8)) ف : و. 

5) في الأصل : « بقية ه. والتصويب من «ق» و «ودم» ١١6‏ با. 
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الحمد لله الذي لا يشكر على الضراء غيره أو ( إلا هو». 

فائدة : يجوز في « الرب » أن يكون صفة مشبهة باسم 
الفاعل . نحو: طبّه . يطبّه .» فهي طبّ. بفتح الطاء . 
وبالكسر مصدر<('» . وكذلك9) تم وتم . بالفتح صفة . 
وتالكيير :ضار .وام الذي .+ فالحدت فيه :قبيقة المصدر 
والصفة » ورجح الأمر فيه إلى النية . 


والرب » له أربعة محامل : المعبود.ء والمالك . 
والسيد . والمصلح . ويحمل”؟ في كل موضع من كتاب الله 
على ما يناسبه . فإن حمل ها هنا على [ المالك29 ] عم 
الموجودات . وإن حمل على المصلح خرجت الأعراض لأنها 
لا تقبل الصلاح » بل يصلح بها. وإن حمل على السيد 
اختص بالعقلاء . لأنه لا يقال : سيد الحمير والحشرات . وإن 
حمل على المعبود» اختص بالمكلفين » وهذا أخص 
المحامل . والأول اميا وما يينهما"») في العموم 


)١(‏ في اللسان /١(‏ 007 ) الطب والطب ( بالفتح والضم ) لغتان في الطب وهو علاج 
الجسم . وكذا نص على هذه اللغات الثلاث في تاج العروس ثم زاد : « واقتصر على 
الكمو فى الاستعمال انر عادة طيبي : 

0( الغبارة فين هنا إلى « بالكسر مصدر» سقطت من «ق». 

(6) لم يفرق هذا التفريق صاحب اللسان . وإنما قال صاحب تاج العروس بعد ما ذكر 
المصدر بالفتح والكسر : « ويقال إن الكسر في التم أفصح ٠»‏ . وعلى هذا تفريق 
مؤلفنا . 

(4) من هنا إلى ما يناسبه » سقطت فى «٠١ق».‏ 

(©) من (ق». 

(5) لعل هنا سقطا تقديره « وما سواهما بينهما ») . 


لا 


والخصوص . وأنسبها © المصلح ‏ لأن الإصلاح يعم - إن 
قلنا : الحمد بمعنى الشكر. وإلا فالسيد انسب للثناء . 
ووجه مئاسية « المالك » للثناء , أن من ملك يناسب أن 
تن عليه مملوكه لاستيلائه عليه وعظمته2» . ومناسبة 
« المعبود » لشرفه باستحقاق العبادة . 
فائدة : « العالمين » جمع عَالْم . والعالم أ للعقلاء 
من الثقلين والملائكة ( اوالكل ميجر فيه الصانع من الجواهر 
والأعراض , وهذا أمدح » قاله الزمخشري7) : 


وقال(؟*» بعض السلف: هو اسم للقرون . وجمع بالواو 
والنون . 1 د ميا فل سلاك وتنا بن بيدا قت 
العقلاء . أو ما في معناها وحكمها من الأعلام ‏ لما فيها من 
معنى الوصفية . وهي : الدلالة على معنى العلم9» . قال 
الشيخ عز الدين رضي الله عنه0"» : وجمعت باعتبار أنواعها 


)١(‏ في الأصل : «فانسبها» . والتصويب من «دق»ه و «دم» ١١١6‏ با. 

؟) في الأصل : « عطيته » . والتصويب من «ق» و «م» ١١١‏ با. 

9) انظر الكشاف للزمخشري : 49/١‏ . 

(:) من هنا إلى «للقرون» سقطت في ارق)». 

(5) ومثله قال الزمخشري . الكشاف : 454/١‏ 108 . 

(5) هذه العبارة تدل على أن ما حواه هذا الكتاب ليس مكتوبا بقلم الشيخ عز الدين مباشرة . 
بل هو خلاصات مما يقرره في دروسه التفسيرية سجلها عنه بعض تلاميذه النجباء . 
ويؤيد ذلك طابع الاختصار الاختزالي في كثير من المواضع المحتاجة إلى توضيح » مثل 
قوله في آخر هذه العبارة « وإلا يستحيل الجمع » إذ لم يبين وجهالاستحالة .وهو أن لفظ 
العالم المفرد ل ا الي للا لي د 
يشملها اللفظ المفرد . 


4 


كك 0 


نع 


وإلا يستحيل الجمع("' . 
فائدة : اختلف فى اشتقاق العَالّم . فقيل من العِلم . 
وعلى هذا مختص بالعقلاء » وقيل : من العّلامة » وعلى هذا 
سؤال : الذي يقول : « البسملة من الفاتحة » يشكل عليه 
تكرار 8 الرحمئن ناليم 4 في الفاتحة . 
والجواب : أن الثناء بالذي/) فى الفاتحة من الرحمة 
إشارة الى الرحمة التي نعم كل مرحوم 3 وبالذي في النسملة 
إلى ما فى الفعل المتلبّس به من الرحمة . فالذي في الفاتحة . 
قوله عر وجل : « ملك يوم الريب » (5:1؟) 


ع 
« ملك » اكثر شمولا من « مالك » لأن الملك يتصرف 
ع 

فيما يملك ؛ وفيما لم يملك بخلاف المالك . واصل هذه 
الحروف : الاستيلاءٌ والتصرف . تقول : مَلْكَ العجين . إذا 
تصرفت فيه بجودة العجن . وكذلك(*) 3 لكه”") , 

وقول الزمخشري : «إنه يعرف باللأضافة لأنه 
)١(‏ كذا قال صاحب اللسان نقلا عن الأزهري . انظر اللسان : 55١/١7‏ . 
(*) لعل هنا سقطاً يتوقف عليه ارتباط وفهم كلام الزمخشري » والظاهر أن الكلام الساقط 

يبحث عن قراءة « مَلْكُ » بصيغة الفعل الماضي . 


(5) انظر اللسان مادة ملك . 


ا 


بمعنى الماضي., أو الزمان المستمر<"2 » , لا يستقيم . لأن مِلْكَ 
ولا للزمان المستمر لانتفاءِ الماضي والجال . فإن قيل : هو 
للماضى على سبيل الاستعارة . قلنا : الاستعارة للفظ دون 
المعنى. وإذا كان المعنى مستقبلا » فلا يتعرف . ولا توصف به 
المعرفة : ظ 

وقيل في ط يو اليب »: إنه مفعول فيه . والمفعول 
محذوف . تقذيره : يملك الاآمر في يوم الدمن:: وقيل : هو 


واطلك:ة الدين «#على الجراء فى عدا الموضع /» على 
الحساب ال و 22111111 يوادت 
عدة ا 2 وعلى العبادة 0 كقوله > وى دين آلملك » 29 , 
وعلى العبادات ( كقوله 1 0 إِنَ لدي عند أ الإقكم 4 0" , 
قوله عز وجل : « إِيّالك نعبد وَإِيَاكَ شَتَعِينٌ » ١١‏ : 4:) 
قال ابن عطية : قرىء : أياك بفتح الهمزة2”7» » وهى لغة 
)١(‏ انظر الكشاف : 40/١‏ 45 . 
6) سورة التوبة 84: #5. وأول الآية : إن عدة الشهور . . 
(*) سورة يوساف 1١7‏ 975 . 
(85) سورة ال عمران ” : 94١ا.‏ 


(9) نسب ابن عطية هذه القراءة الى الفضل الرقاشي ( انظر تفسير ابن عطية ورقة ١5‏ ب ) 
وكذا في القرطبي : ١41/١‏ . والقراءة شاذة » انظر ابن خالويه ص ١‏ . 


ء(6 


ا 0 


مشهورة 00 عمرو(١»2‏ بن فايد بكسرها وتخفيف الياء . وفرىء 
و هَيّاك » بالهاء2"9 . 


وقولنا : « إياك نعبد ) وياد ؛ وإليه الإشارة بقوله 

صلى الله عليه وسلم : ام على عهدك ووعدك ما 
استطعت )2900© . ولا تحمل9*» على الإخبار إذ لا فائدة فى 
الاخبان يحيااتنا ع لاله.صييهانة يعلع. ادير والجدفاء 1 
وقدم” “ل إيَالك بعد » على 1 تي 4 لآن إياك 
نستعين خبر بمعنى الدعاء » فيكون من النصف المختص بالعيد , 
والعبادة مُخْتصَّة بالله تعالى . وقد قال عليه السلام حكاية عن الله 
سبحانه وتعالى ١:‏ قَسَمْتَ الصلاة بيني وبين عبدي نصفين”' اثم 
قال : « وإذا قال العبد : إياك نعبد وإياك نستعين » قال الله : هذه 


)١(‏ لم يرد في أصلنا أي اسم وإنما جاء فيه : «وقرأ رضي الله عنه ». وفي «ق » هذان 
السطران ساقطان . أما في «م» ١١5(‏ أ) فقد ورد : وقرأ عمر رضي الله عنه . 
وأثبتنا الاسم الصحيح بعد الرجوع إلى غاية النهاية 5٠07 : ١(‏ والقراءات الشاذة 
لابن خالويه ( صفحة )١‏ . وهما ذكرا هذه القراءة له . ولم يذكر صاحب غاية 
النهاية سنة وفاته . 
واسمه في تفسير ابن عطية ( ورقة ١5‏ ب ) عمرو بن عايد » وفي تفسير القرطبي 
)١171//1١(‏ عمرو بن واقد . والظاهر أنهما محرفان . إذ لم ترد ترجمة قارىء بأي 
من هذين الاسمين في غاية النهاية . 

(9) هذا اختصار من كلام ابن عطية . وانه أفاض ذ في الموضوع ( تفسيره . ورقة ١5‏ ب ) 
وله تكن فونه الخ عظية ذا الى 03ح وما مذ افيد جا كلها :]يالك نعي 

(*) الحديث فى صحيح مسلم . كتاب الصلاة . باب ١١‏ (ج ١‏ ص ١١5‏ طبعة القاهرة 
|٠9‏ هها). 

(54) ق : «ولأنه لا فائدة في الإخبار» .. الخ . 

(©) في الأصل : و وقد يرده. والتصويب من «فق» و «م» ١١65‏ با. 

(1) الحديث في مختصر صحيح مسلم للمنذري بتحقيق الألباني١‏ / 8١‏ . 


اه 


بيني وبين عبدي , ولِعَبِدِي » ما سَأل » فقدم إياك نعبد ليقع ما لله 
في نصفه . وما للعبد في نصفه . أو قدء اهتماما بذكر العبادة . 


لأنهم يقدمون الأهم فالأهم 1 


وقال('2 : «١‏ إياك ») ولم يقل : إياه » وإن كان هو الأصل . 
ناسبة قوله : الحمد لله وما بعدها ‏ لأن الانتقال من الغيبة إلى 
الخطاب يسمى الالتفات , وفيها تنشبط للسامع وبسط له.. وله 
فوائد آخر . وخاصيته ها هنا د أنه وجري على اغارت والجلب, 
وهو خطاب الغيبة » لما المذر نقرية يعن مغاهد نه ار عبادته 
واستعانته » والخطاب يشعر بالقرب . إذ لاا يخاطب إلا من يسمع 
الخطاب . فأشعر الالتفات بأنه قريب يسمع دعاء الداعين 
ومعاهدة المعاهدين . 


فائلة ٠‏ يلت النحاة في ) إياك ») . فقّال الخليل : « إيا » 


اسم مضمر . اليف ذا يجده ليان لذ تفع 000 .» كقوهم : 

) إذا بلغ الرجل الستيق فإياه وإيا الشواس9) ) . وقال المبرد : هو 
ع ١‏ م 

ال مي يه > ا ريل الكوفيون : إياك 

بكماله اسم مضمر . ولا يعرف مضمر يتغير آخره غيره . وفيل 

الكاف . والهاءٌ ؛ والياءٌ مضمرات .ولاتكون إلامتصلات .و ١‏ إيا» 


)١(‏ في الأصل : « وقيل » . والتصويب من «ق» و«دم) ١١5‏ با. 

(0) انظر الإنصاف في مسائل الخلاف لابن الأنباري » صفحة 784 . 

(9) ف : «الشراب» . وانظر المسألة بتفصيل فى كتاب الخليل بن أحمد للدكتور 
المهدي المخزومي ( بغداد ١ .)١95٠‏ 

(4) وهكذا ذكره ابن الأنباري . انظر الإنصاف . ص 784 . 


»م 


3 ءِ 
عماد لها . هذا إذا تقدمت(22 الافعال . فإن تاخرت عن الفعل 


اتصلت به . ولم ترد عمادا . وقيل : « إيا » اسم مبهم يكنى به عن 
المنخصوب ولواحقه للببان: لا إعراب لجا20 . 


فائلة : العرب ترج من التكلم إلى الخطاب » ومن 
ع 0 
الخطاب إلى المغابية292) : واحسن ما دكن فين ذلك ابيات امرىء 


القيس : حكاية عن نفسه : 
تطاول ليلّك بالإثمد ونام الخلي ول تَرَّقَدٍ 


0 ع َ ءِِ 1 7 
وذلك من نبا جاءَني وخبرته عن ابي الأسود(؛) 


فخرج من الخطاب للغيبة؟ 2 ثم للمتكلم . فجمع بين 
صميري خطاب [ وضميري غيبة0؟2 ] وضميري التكلم + و سعدي 
هذا « الالتفات ) » ويسمى التلوين . 


فائدة : قول الله عز وجل”") : « قسمت الصلاة بينى وبين 


)١(‏ في الأصل : «١‏ تغيرت » . والتصويب من «ق». 

(؟) انظر لاختلاف النحاة في هذا الموضوع وبسط أقوالهم . الإنصاف لابن الأنباري ص 
6- 5384 . 

(0) ضبطه في الأصل : «المعاينة » . 

(5) انظر الأبيات في ديوانه » ص ١806©‏ ( طبعة أبى الفضل ابراهيم ) . في الأصل 
وخبرنه » والتصويب من «ق » ورواية الديوان : وانتثبته . والعائر : الذي يجد وجعا 
في عينه ٠‏ وهو العوار . 

(5) في الأصل : للغيبية » والتصويب من «ق». 

(1) من «ق» . 

0) أي : من الحديث القدسي المار ذكره في صفحة ١ه‏ . 


تفن 


4 ل 

د عي بسي 0 : ارا 
لكونه(1) مالله يقد عل مأ للعد آنه أشرف » 1 6 

قسو7" ما لله . وإن كان قد قيل اليه وهي خخلق القدرة - 
متقدمة على الفعل كان 7ن ينبغي أن يتقدم في اللفظ . إلا أن ما 
ذكرناه أولى » لأن تقديم الأشرف قاعدة مشهورة ولأّن © وقوعما 
لله في النصف الذي لله مناسب2© . الثالث : أن البسملة 
ليست من الفاتحة . لأنها لو كانت من الفاتحة [ لكانت9 ] اية 
بانفرادها لوجود الفاصلة فيها » وهي الميم” “» . وإن كانت اية0) 
فيكون حد القسمة بين الله عز وجل وبين العبد لمك بوم 
أل » »لكن 3 :وقيل : على هذا 
بدليل السورة التي تقرأ١0')‏ مع الفاتحة ب" المقسوم + بعض 
القراءة 4 وه 20 الفاتحة ( فيكون التقدير : قسمت بعض قراءة 


)١(‏ «ق» : إلا لكونه مما لله . إنما قدم للعبد 

(؟) في الأصل : ١‏ إلى » والتصويب من «ق». 

(9) «ق» : «في قسم الله» والمقصود من هذا القسم النصف الأول من الفاتحة . 

(4) في الأصل : «١‏ كان ». والتصويب من «ق ». 

(©) وق»: «وأن يقع ما لله » . 

(5) «ق»: أيضا مناسب . 

(6) من «دق» و«م» ١١97‏ أ. 

(48) وق » : الباء . 

(9) في الأصل . و« ف » : «تامة » . وعبارة «ق » : وإذا كانت تامة لا يكون حد . . 
الخ 

(١٠)من‏ رق». 
2٠5 2 3365١‏ ساقطة في «ق). 
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الصلاة . وبعض قراءة الصلاة لا يستلزم الفاتحة » والمة 0 
عندنا الفاتحة . ونحن نقول به . 


قوله عزو جل : ١‏ أَهينا ألصَرْط الْسْتَقِيرَ 1(4 : « ) 


3 
قال الأخفش 9 : اهدنا: أي عرفنا. يقول أهل 
5 
الحجاز : هديته الطريق والدار : اي عرفته . وغيرهم يقول : 
« إلى الطريق » و« إلى الدار )9 


- ع 
ل 0 نه محامل : بين © وارشد ٠.‏ وقال 
لسار وجماعة من أصحاينا لني وهو بعيل عن 
اللغة . 


والخيرات . فذكر الصراط يشعر بما يدل عليه من حصول 


. » في الأصل : فالمقسوم. والتصويب من «ق‎ )١( 
(؟) هو سعيد بن مسعذة », تلميذ سيبويه ويعرف بالأخفش الأوسط أيضا .» وهو أشهر‎ 
و5919 ها. ( بين ©8576 و88 م ) انظر ترجمته في بغية‎ 5٠١ الثلاثة توفى بين سنة‎ 


الوعاة صفحة 608" و 15 2:01 ,321 2.6 .1 .أمل/ا ,راط 
9) كذا حكى عله فى اللسان : 86١6/1ه”‏ . 
(5) «ق »: لهذا. 


(©) «دق» و «م» 7 : «الأشعري وجماعة من أصحابنا خلق العلم » . وانظر 
المعنيين الأولين فى اللسان : /١©‏ 868" . الظاهر أن المقصود من المحاملي هنا . 
أبو الحسن أخهد بن محمد بن المحاملي الضبي .» من كبار فقهاء الشافعية 
المتكلمين ومن أصحاب أبي حامد الأسفراييني . توفى في سنة 4١8‏ ه ( ٠١54‏ م) 


انظر ترجمته فى السبكى 57١/*#١(‏ - 73# ) 
2 ط ..! .اممنك ,..عاعورظ 
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المقاصد . ولفظ «١‏ الدين(22 » لا إشعار له بذلك . 


«والسراط) بالسيين من قولك : سرطت الشيء : 
ابتلعته . آنه يسرط سالكيه(؟) 1 كما سمي أق|0 00 


قال الزمخشري : والمراد به ها هنا الإسلام9؟» . فعلى هذا 
يكون©) الدعاء بالاستمرار عليه دون طلب النيادة نه(" , 


وإن جعل الصراط”" اتباع القران كما قاله ابن مسعود رضي 
الله عله .حسن طلب الزيادة . لكن””*) يشكل على هذا التاويل قوله 
عز وجل : « رط الذي أَنْصَمْت عَلَنْهم 4 لأن القرآن”* أشرف 
الكتب . فكيف يدعو”' ' بالهداية إلى اتباعه ثم يرجع إلى غيره من 
كتب الأمم السالفة"© . 


)١(‏ في الأصل و«ق»: اللذين » . والصواب في «م2 ١١7‏ ب. 

(؟) «ف» : السابلة . 

() وقال في اللسان : اللقم : وسط الطريق . والأصل فيه لقمه لقما. ولم يذكر في 
اللسأن والتارج هذا التوجيه للسراط واللقم .» وهو توجيه لطيف كما ترى . وأورده 
الزنمخشري فى أساس البلاغة . والفيروز أبادي فى القاموس 

(4) الكشاف : 0/١‏ . وانظر أيضا تفسير الطبري : 978/١‏ . 

(©) «ق»: لا يحسن . 

(5.» /ا) سقطت في «ق). 

)2 رق» : و. 

(9) دق»: لأن هذا الكتاب . 

. «ق»: «يسأل». والعبارة : « بالهداية إلى أتباعه » ساقطة فيه‎ )٠١( 

.4» العبارة من هنا إلى وأحنث » ساقطة في فق‎ )١١( 


ك6 


الوحلف اام عيالها فكلَّم من نطق بالشهادتين أحنث .ويراد 
به الشهادتان والدعائم الأدبع . فهذان 20 القسمان لا يمكن طلب 
الزيادة فيهما 2 . وإن97) ايداف الابعاة حون كلب الريانة ج 
إما بحسب تعدد المتعلق . أو بخلق علوم كثيرة في جواهر كثيرة 
لمعلوم واحد . 


وقوله المستقيم : أي لا عوج فيه » ليكون أقرب الى 
تحصيل المقصود . والعوج بالكسر في المعاني . وبالفتح في 
الأجسام9؟. ليفرقوا بين البابين؟. وهو في المعاني 
استعارة . 

وقوله:عز وجل :«اصم اه مجأفمت عَلْتْهِمْ»(١ ٠:‏ 

اختلفوا في « هم » . فقيل دهم قوم موسى وعيسى كل 
أن يبدلوا . وقيل : الملائكة . وقيل : أهل الهداية . واختلف 
في ١‏ النعمة » . فقيل : الإيمان . وفيل : التوفيق له . وهذه الآية 
حجة عظيمة على المعتزلة » لأن العبد لو كان يخلق الإيمان كما 
يزعمون لم يحسن طلبه عن الله عز وجل . ولا حسن أمر الله إيانا 
يطليه . 


)١(‏ فى الأصل : «ووهذان» والتصويب من «ق». 

(١‏ افق فى «ق). 

(9) من هنا إلى « الزيادة » ساقطة في «ق )6 . 

(5) «دفق»: للمعاني . وكذا في السطر التالي . 

(9) وكذا تفريق المعنى فى معجم مقاييس اللغة لابن فارس : ١8٠/4‏ . 
(5) «ق» : الناس . 


/أام 


وقوله عز وجل : «عَيرٍ الْمعْصُوب عَلتْهرٌ» . . . (١5:/ا).‏ 

قال أبو علي20 : معناه : صراط غير المغضوب عليهم . 
س1 السقاتا المرصرق: و ايكون إعرات با غير »بذلا عن 
« صراط الذين » . لا من ١‏ الذين » . 

فائدة : قال ابن عطية : دخلت «١‏ ل » في «١‏ ولا الضالين » 
لئلا يتوهم العطف على الذين . وقيل : مؤكدة بمعنى غير . وقد 
قرا عمر رضي الله عنه : « وغير الضالين » . وقيل :زائدة(" . 

امين : 

قال ابد عظية : روي أن جبرائيل عليه السلام لما علّم النبي 
صلى الله عليه وسلم فاتحة الكتاب .فقرأهاء قال له: قل 1 
والأكثر» أن آمين : اسم الفعل الذي هو استجب ء وقيل : 





)١(‏ المراد منه : أبو علي الفارسي ( الحسن بن أحمد بن عبد الغفار ) النحوي المعروف 
المتوفى سنة //71 ه ( 487 م ) وعده ابن عطية ( مقدمته في « مقدمتان في علوم 
القرانه ص 75١4‏ ) من المبرزين المتأخرين في تفسير القرآن . انظر ترجمته في بغية 
الوعاة ( ص 7١7‏ ) وابن ن لكان : ١7*/١(‏ . طبعة القاهرة ١949‏ ه ). وانظر 
أيضا كتابا حديثا عنه باسم « أبو علي الفارسي » للدكتور عبد الفتاح الشلبي . 
وللفارسي كتاب الحجة في القراءات . وله تفسير القران أيضا ومؤلفنا ينقل عنه 
كيرا فلعلة ينقل من 5 الكتابين أو من أحدهما. 

(”) درق»: أقمت ا. 

(9) تفسير ابن عطية : 6 نا. 

(5) العبارة في «ق » : «والأكثر على أنه بمعنى استجب » . والعبارة : إن آمين » . . 
إلى « كزيد » ساقطة فيه وهي حوالى أربعة أسطر . 
وعبارة ابن عطية ( ١4‏ أ) : « وقد روى أن امين اسم خاتم يطبع به كتب أهل الجنة 
التي تؤخذ بالأيمان » . 


مه 


من أسماءٍ الله عز وجل . ويشكل على هذا أنه لو كان اسماً لم 
بحسن فيد ها هنا إلا النداء م بويكوة المع :! القذنا يا اله ولو 
كان منادى لكان مبنيا على الضم لأنه اسم مفرد كزيد . وقيل : هو 
ما يختم به أهل الجنة وهو خاتم لها . أي الكتب التي تؤخذ 
بالايُمان . 


سُورة البقرة « ١‏ » 


قال ابن عطية : يقال لسورة البقرة » فسطاط القران لعظمها 
وبهائها . وما فيها من المواعظ ل والاحكام وقلهها عيك اللد ده 
عمر .وما احتوت عليه فى ثمانية أعوام 34 وفيها خمسمائة حكم 
وخمسة عشر مثلا . 


وروي أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : أي القرآن 
أفضل ؟ قالوا : الله ورسوله أعلم . ذاقال: :سعووة اليقرة ا 
وأيها أفضل ؟ قالوا : الله ورسوله أعلم . قال : آية الكرسى7١)‏ 
وووى غنه عليه السادم أل قال : أعطيت سورة البقرة ”م 
الأول . واعطيت ظله:وطراسين مرق الواح موسى .2 واعظلدت فاتحة 
. الكتاب وخواتيم سورة البقرة من تحت العرش9© . وفي 


)١(‏ نقل السيوطي حديثا بهذه الالفاظ عن تاريخ الخطيب البغدادي من رواية أنس . انظر 
الدر المنثور له )75/١(‏ . ونقله أيضا علي المتقي الهندي في كنز العمال من 
شعب الإيمان للبيهقي. انظر كنز العمال ص ”/ا# على هامش مسند ابن حنبم 
جَ ١‏ . 

(؟) انظر الحديث بهذا المعنى في الدر المنثور للسيوطي : ١‏ 
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الصحيح : اقرؤٌ أ الزهراوين 3 افسوره ال عمراد ( فإنهما 
يأتيان يوم القيامة كأنهما غمامتان أ وكانهها غيايتان أو كانهما فرفان 
من طير صواف يحاجان عن ايها نما 1 وفي البخاري : من 
قرأ الآيتين من آخر البقرة في ليلة كفتاه2”9 . وروى أبو هريرة : 
0 اتيك الدى تقر فنه سور البقرة الا بلكل نيه شيط نان 211 
« وفيها أية هي سيدة أ القران ٠‏ هي أبة الكرسي (* 


0 :قيل سبب شرف أية الكرسي » وكونها سيدة اي 
القران . انها تقبودة وانعدا وعشرين اسماً لله وهي : الله ع 
وهوء والحي . والقيوم » والضميران فيهما . لأنهما صفتان 
يتحملان الضمير . والهاء” 2 في : «لا تأخذه سنة » والهاءٌ فى 
وله )0»). والهاء في « عنده » . والهاءً في « بإذنه » . المي 
في «يعلم»)ء والهاء في «علمه». والضمير والهاءٌ في 


)١(‏ الحديث في صحيح مسلم . كتاب صلاة المسافرين » باب في فضل القران وسورة 
البقرة . ورقمه فى طبعة فؤاد عبد الباقي 67 . 


(؟) صحيح البخاري . كتاب فضائل القرآن . ج ‏ ص 548 ( طبعة ليدن 1854 م ) . 

(6) الإضافة من ابن عطية ( ورقة ١4‏ ب ) . ولعل مؤلفنا خلط بين حديثين لأبي هريرة . 
الحديث هذا وأوله : ولا تجعلوا بيوتكم مقابر وإن البيت الذي » الخ والحديث 
الذي بعده . وأوله : « لكل شيء سنام . وأن سنام القران البقرة . وفيها أية . . 
الخ . والحديثان في سنن الترمذي في كتاب ثواب القران . 


. ب) للمقطع كله‎ ١94( انظر تفسير ابن عطية‎ (١ 

(©) في الأصل : «وإنها»ء. والصواب في «ق». 

(5) في الأصل : وله ء والتصويب من « ق » . والإشارة إلى : ١‏ له ما في السموات وما 
فى الأرض » . 


كرسيه2*0 2 والهاء اي (( يؤ وده ) 2 والهاء في حفظهما » لأن 
الناس اختلفوا في أن المصدر كالفعل أ لا. فهذا على أحد 
القولين .» وليس المشهور. و«دهو» . والعلى العظيم . 
وضميراهما . 

فائدة : اختلفوا في الحروف التي في أوائل السور : هل 
هى حروفف يستمتح به للإعلام بانقضاءٍ سورة والشروع في 
اخرى » أو حروف لووصلت لكانت هجاءً لشيء معروف قد علمه 
بعض الناس . فألرء حم. ن. الرحمن 

وقيل ا ا . فالكاف من كافي . والهاءً 
من هادي , 

وقيل : لكل كتاب سر . وسر القران حروف التهجي التي 
هي دالة على حروب”") ووقائع » ويكون ذلك من جنس 
المعمى . . وروي أن علياً رضي لل ا 
وقعة معاوية من « حم عسق » .. 

| والقائلون بأنها حروف من أسماء الله . منهم من قال هي 

اماه الصفات ٠.‏ ومنهم فخ قال + “من أساء الذات . 
الأولون:") مار انياك عن اليني ا راس عو الم 
والقاف من القدرة وهلم جرا . والآأخرون يقولون : الهاء9" ع . 
من الهادى لا من الهدى ؛ والعين من عليم . والقاف من قدير . 
(*) هنا نقص واضح والظاهر أن الأصل « والضمير في شاء . والهاء في كرسيه » لأن كرسيه لا 

ضمير فيها سوى الهاء . 


.٠»0ق« «ق»: حروف . (؟) في الأصل : والاولون. والتصويب من‎ )١( 
الإضافة من «ق».‎ )"( 
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وكذلك سائرها . وهذا جار على استعمال العرب . فإنهم يدلون 
على الكلمة بحرف واحد . نحو قول بعض العرب: 

0 أي : وقفت . 

-“ الله تعالى بهذه الحروف لسر فيها >2 » من 

موت ا وا ا 
بالكتاية » ولما تحصل من المقاصد فى الحساب والمعاملات 
والرسائل والسجلات وغير ذلك من الفوائد” . 

فائدة : جر الحروف بإضمار القسم في أوائل السور(» لا 
عر على و ل سيره لاسي عدن الك مشميري 
باسم « الله » عز وجل لكثرته في الألسن . ولا يجيز حذف 
الحرف9» وإبقاء عمله . 

وأما نضبها » فلا يخلوإما أن يكون بعد الحرف الذي تريد 
نصبه حرف مخفوض أم لا نحو قوله تعالى : «يس والقران 
الحكيم)(" . فإن كان امتنع أن تنوي نصبها إن كانت مبنية » أو 





: هذا من أول رجز للوليد بن عقبة‎ )١( 
فقالت : قاف لا تحسبي أنا نسينا الايجاف‎ ٠ قلنا لها: قفي‎ 
. 7١7/١ : هكذا باختلاف الرواية في تفسير ابن الطبري‎ 


5) «ق»: لشرفها . 

(9) انظر بعض هذه الأقوال وغيرها مفصلة في تفسير الطبري : 7575-75١8 /١‏ . 

(4) يعني نحو وص والقران ذي الذكر» 889 )١‏ ق والقران المجيد (0٠ه: )١‏ 
وبحوه . 

(©) «ق»: الجر. 


(؟) سورة يس #5 : 7 . 
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تنضبيها الفلا + إن لم تكن مبنية » على القسم - أعنى حذفه 
وإعماله - إلا أن تجمع بين قِسَمَيْنِ على مُقسَم('2 واحد . وهو 
لأنك تعد كالراجع عن الأول » لما عدلت إلى القسم 

ه . ولذلك منعوا أن تكون الواو الثانية واوقسم . ابل ررمت 
1 : والفجر وليال عشر' . قاله الخليل . ويجوز نصب 
الأول منهما بغي قعل القسم , نحو : اذكر الضحى . وقرا بعضهم 
يس بالفتح » ويحتمل أن يكون خرك لالتقاءٍ الساكنين”20 . 


وهذه الحروف عند الأكثر أسماءٌ للسور. فلا ينصرف في 
موضع الخفض للعلمية والتأنيث 9©) . 


فائدة : وإذا تَأمّلْتَ الحروف التي ف الله بها السور. 
جلها نف [ اسائن ]حرو المعجهء »أربعة عشر : الألف 
واللام » والميم . والصاد. والراءُء والكاف . والهاءٌ والياءً 
والعين » والطاءُ"2 . والسين . والحاءً .» والقاف . والنون في 
تسع وعشرين سورة على عدد حروف المعجم . ثم تجدها مشتملة 
على أنصاف أجناس حروف المهموسة والمجهورة [ والرخوة”9" ] 


)١(‏ في الأصل : قسمء. والتصويب من «ق©6. 

(؟) سورة «الفجر» 89م : ”"'. 

(*) أي نطقنا : ياسين . وانظر في الموضوع. الكشاف للزمخشري 7١ -51/١(‏ ) فإنه 
فصل وأبان . 

(8) انظر للتفصيل الزمخشري . الكشاف : 58/١‏ 55". 

(8) من «دق» وكذا في الكشاف : ١/4لا‏ . 

(؟") سقطت في «ق » . 

(0) الاضافة من « ق » والزمخشري : 8/١‏ . 


والشديدة. والمطبقة . [والمنفتحة©2©»©2] والمستعلية . 
والمنخفضة , وحروف القلقلة . ثم إذا استقرات سين سب 
الحروف هي أكثر دورانا مما بقي . ودليله أن الألف باق 
كانت أكثر تداولاً”». جاءت في معظم هذه الفواتح 

الذى دقت في كل شيءِ حكمته9(” , 


قوله عز وجل :طدَلِك ألْكِتبٌ 7(4 : ؟ ) . 

إشارة ب «ذلك» إلى البعيد من المكان والزمان حقيقة. وشبه 
به البعد في الرتب فمن التشبيه قصة يوسف لما قالت النسوة في 
حفه :ما هذا بشراً؟) فأشرن إليه إشارة القريب ٠‏ لأنه لم يع ©) 
عندهن فى الرتبة كما علت رتبته عند زليخا . وزليخا لفا غعلت 
رتبته عندها وعظم لديهاء» أشارت إليه بذلك : إشارة البعد 
المفرط » فقالت : « فذلكن الذي لمتنني فيه »© . فتكون 
الإشارة بذلك إلى القران . لعلو رتبته وشرف قدره . 


ٍِ 
قال الفراءُ9؟ : اشير له بذلك لانقضائه » والمنقضى 


)1( الإإضافة من «دق» والزمخشري : . 

3( دوق» : تداورا . 

(9) وانظر للمقطع كله الزمخشري . الكشاف : ١/لالا‏ 9/4 . 

(54) سورة يوسفا 1١7‏ : #9 

(©) في الأصل : لم يغل بالغين المعجمة . 

(5) سورة يوسف 1١7‏ : #09 

(0) هو يحبى بن زياد الفراء » نحوي مفسر معروف . وله « معاني القرآن » فى تفسير 
القران » توفي في الفراء سنة لا 7١‏ ه (877 م) . وانظر ترجمته في ابن خخلكان : 
187-7565 طبعة احسان عباس . ,166 :1 .82001 , 
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كالغائب . تلو كان فيا قائما يري لم. .بجر ان يجعل ذلك » 
موضع « هذا»ء ولا «هذا» موضع ١‏ ذلك » . 

قال ابن عطية : قيل « ذلك » بمعنى «هذا) ها هنا. 
وتكون الإشارة إلى هذه الحروف”'؟. وقيل : الإشارة إلى 
غائب . واختلفوا فيه » فقيل [ التوارة والإنجيل ٠‏ وقيل . اللوح 
المحفوظ . اي الكتاب22 ] الذي هوالقدر . وقيل : الذي وعد 
الله به نبيه . وقيل : الذي لم ينزل من القران بعد . وقيل الذي 
وعد به بنو إسرائيل”" . 


قوله عز وجل : ١‏ الكتاب ») . الشيىء يوصفف بما هو 
ملابس له كقولنا : زيد قائم , إذا كان قائيا حالة إخبارنا بذلك . 
وبما يؤول إليه » كقوله عليه السلام : « من قتل قتيلا فله 


سلبه» » » أي من يؤول إلى القتيل © . لأن القتيل لا يُقتل . 
والأول حقيقة والثاني مجاز بلا خلاف . وبما كان عليه » كقوله عز 


سه الل 2 عت عار بن 
وجل : #وءاتوأ اليتتمج أمواطهم » 7" .واليتيم » لا يصدق عليه بعد 


)١(‏ انظر تفسير ابن عطية . ورقة “٠‏ أ. 

6 الإضافة من ٠‏ م) 648 نب وا درق» وفي هذا الأخير زيادة أخرى وهي : اختلفوا 
فيه : فقيل الذي نزل من القران وقيل التوراة .. الخ . 

(5) وانظر هذه الأقوال المختلفة في تفسير ابن عطية (50 أ) إلا القول الأخير فلم 
يذكره . وانظر مثل هذه الأقوال وغيرها في تفسير القرطبى ١/لا١1‏ - ١188‏ . 

(4) الحديث في البخاري . كتاب المغازي ( ج 5 ص ١197‏ طبعة دار الشعب ) ولفظه : 
« من قتل قتيلا له عليه بيئة فله سلبه » وكذلك في صحيح مسلم . كتاب الجهاد . 

(©) «ف» : القتل . 


(5) سورة النساء 8 : ” . 
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3 2 
البلوغ اليتيم إلا باعتبار انه كان يتيا . وهل(2 هذا حقيقة أو 
مجاز ؟ للعلماءٍ فيه مذهبان . 


الكتاب ها هنا بمعنى المكتوب . وهو مصدر سُمَىَ به 
المفعول . ووقت نزوله على رسول الله صلى الله عليه وسلم لم 
يكن مكتوباً . مع أنه قد أطلق عليه مكتوب حالة الإنزال . 0 
بذلك : إما باعتبار ما يؤول إليه . لآنه كتب في المستقبل . 
لاا ل لمر و واه لمسدم للن 
في الصحيح ان الصحابة رضوان الله عليهم لما دعوا إلى كتابته 
التتعرا وكرهوا دلك501 و ولو فهموا عن الله غر ويخل أنه مكتوب 
باعتبار المستقبل لما امتنعوا » فدل ذلك على أنهم فهموا أنه 
مكتوب باعتبار ما كان عليه . 


فائلة ٠‏ : كتب عثمان رضي الله عنه القران ( لان الناس كانوا 
يقرؤون بالحروف السبعة . ٠‏ فكان بعضهم ينكر على بعض . 
ود مره جعلدم علهه بالقراءة الالخرى. + فقي : أدرك الناس , وإلا 





)١(‏ في الأصل : وكل . والتصويب من «ق». 
(؟) يقصد المؤلف كتابته في مصحف . والذي أشار به عمر رضي الله عنه إلى أبي بكر 
رضي الله عنه بعد وقعة اليمامة في قصة مشهورة فتوقف أبو بكر وتردد زيد بن ثابت حتى فتح 
الله عليههما لقبول مشورة عمر عمر , وإلا فمن المعروف أن الصحابة كانوا قد كتبوا القرآن . قبل 
جمع أبي بكر ٠‏ في لخاف وعسب ورقاق ونحوها . وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يأمر 
اليك سبو يو ا . انظر في ذلك الفصل 
الثانِ من مقدمة كتاب الباني في « مقدمتان » ( ص ١‏ -78)ء وكتاب المقنع لأبيعمرو 


الداني : ص ” و4 . والمؤلف يشير بنفسه إلى كتابة القران في عهد الرسول بعد ذلك 


يقليل . 
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ضلوا كما ضل بنو إسرائيل . فجمعه حينئل(١)‏ , 
وأما عمر رضي الله عنه فجمعه بسبب آخر وهو أن يوم 
اليمامة قتل قراءٌ كثيرٌ . ؛ فخشي رضي الله عنه أن يعدم القرآن لعدم 


القراءِ فجمعه9'). 


31 تحديدك السور ٠‏ فمن الرسول صلى الله عليه وسلم . 
وكوك مدواقل هده أيضاً تو فيف ثابت على زمن( "»رسول الله صلى 
الله عليه وسلم » لآن لأحاديث الواردة في قراءَةٍ رسول الله صلى 
الله عليه وسلم جاءت على أنه رتبها فى الصلاة ة على نحو ما هي 
مرثبه الآن80» , وترتيب السور في نفسهاأ واجب » وتنكيسها 
د ليس 1 برو . فكتب القران على عهد رسول 


)١(‏ هذه إشارة إلى « أثر» حذيفة . وما رأى من اختلاف أهل الشام والعراق عند 
اجتماعهم في غزوة أرمينية . والمراد بجمع عثمان جمعه المصاحف على حرف 
واحد وكتابته 3 انظر مقدمة ابن عطية ( ص “17/7؟ في مقدمتان ) والإتقان للسيوطي : 
8/١‏ . 


(1) الحق أن المؤلف لم يكن مدققاً في إملائه لآن هذا الجمع معروف بجمع أبي بكر . 
وهو الصحيح ( انظركتاب المصاحف 8ه ٠١١‏ ) ومقدمة الطبري 57/١‏ . أما جمع 
عمر فهو ضم المكتوب « في قطع الأدم وكسر الأكتاف والعسب ©2- الذي كتبه زيد, 

بلا في لاض ابي 1 ا تومي واس رسا 4 الصحيفة 

فيه في 52 «من». والترجيح . من ام» ١١٠١(‏ 6 وادرق). 

(5) انظر للأحاديث والبيان . الفصل الثالث من مقدمة المباني . في ( مقدمتان ص 8 - 
ا ) فإن مؤلفه جمع واستوعب . 

)8١‏ يقصد المؤلف أنه لم تكتب له نسخ عدة فى مصحف واحد . وإلا فالقران 
بأجمعه كان مكتوباً في عهد الرسول عليه السلام » كما تدل عليه عبارة المؤلف 
الآنفة الذكر نفسها . 


ا 


فائدة : اختلف فى اشتقاق الاية . فقيل : هى العلامة . 
وقيل : لما كانت جملة كلام قيل لها 1 ة لقولهم : جئنا بايتنا » أي 
بجماعتنا('2 . ظ 


وإذا قلنا بأعا عللة ىد فول :ذللك لآنها والة عل .صلق 
الى بها أرلانها مانا انسل ماخرلا عدا ينها 4 للسلدار لي 
قولان . 

وروا موري : قعل » بفتح العين » أصلها 5 
تحركت29'' الياءً الاولى وما قبلها ممتوج فانقلبت الفا » فصارت : 
أية . وقال الكسائي أصلها : « اييّة » على وزن فاعلة ؛ حذفت 
الباء الاولى مخافة الإدغام , ٠‏ فيصير كدابة”" . وقال 0 
سكنت الأولى من اليائين . 595 5 ذم حففية. وفيل 
أضاليا ارك 5 على وزن2©) فعلة بسكون العين . أبدلت الياء 


: وقال برج بن مسهر الطائي‎ )١( 

خرجنا من الئثقبين لا حيّ مثلنا بايتنا نزجي اللقاح المطافلا 
انظر تفسير القرطبي : ١‏ / 8ه . 

(؟) دفق»: «فحركت». 96) فى : (١‏ كداية » . 

(4) مكي شهرة عدة أشخاص كما في بغية الوعاة للسيوطي وإنباه الرواة للقفطي . والمراد 
ها هنا مكي بن أبي طالب القيسي ( أبو محمد ) النحوي المقرىء . وكان من أهل 
تبحر في علوم القرآن والعربية . وَعَدَّه ابن عطية (المقدمة ص 754) من المرزين 

فى التفسير . من العلماء المتأخرين » ا . انظر ترجمته في إنباه 
الرواة للقفطي (8/ 1*- )5١4‏ . وله : الكشف عن وجوه القراءات السبع . 
جزءان » طبع المجمع اللغوي بدمشق 0 في القراءات السبع تحقيق محمد 
غوث الندوي ‏ الهند ١799‏ ه . 

(©) الإضافة من مقدمة ابن عطية (ص 84؟). وذكر هو وجهاً آخر. انظر نفس 
الموضع . ظ 
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الساكنة ألفا . وحكي ذلك :من سبيوية . 

قوله عز وجل «الارسِبَ نه » (7 : 

فيه سؤالان : أحدهما : كيف يقول « لا ريب فيه » » وقد 
وقع الريب فيه من اهل الملل . والثانى : ان الريب في المرتاب 
لان الريب : الشك . وهوفى الشاك لا فى المشكوك فيه . ونفيه 


والجواب عن ادن : يجور أن يكون عاها متلمرضا بأهل 
الكفر . عا صا ارت تفذيره : لذ مسر ربس فيه 
يعني من الركاكة المي كر والاختلاف . ْ 


ل / اع ا 

ظ وعن الثاني : أن معنى قولنا : ارتبت في كذا » شككت 
فيه » واحترت فيه , وأكثرت النظر فيه وما شابه ذلك مما يستحيل 
فيه ظرفية هذه المعاني . فالمراد أن ما جعل ظرفاً في هذه المتور: 


مبية تعلق هنا عله قطر ونا نه 7 تعلق المظروف الجسمي بالظرف 
الجسمي 2*7 . 


(*) هذه العبارة في غاية الغموض والتعقيد والركاكة.والمقصود بها أن الظرفية فى الريب 
والشك وما بمعناهما ليست حقيقة كما في المحسوسات لاستحالة ذلك في الأمور 
المعنوية فهي ظرفية اعتبارية . وبذلك يمكن اعتبار سور القرآن ظرفاً ومحلاً لريب 
المرتابين.ويكفي لتسويغ هذه الظرفية الاعتبارية سبب ما من الملابسات والصلات 
الضعيفة . وهوهنا ذلك التعلق والاتصال بين الشك والمشكوك فيه فهو كالتعلق والاتصال 
بين المظروف وظرفه في الأشياء الحسية . 
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قوله عز وجل ا«هدى للمْتَيََ 7(4 "١:‏ 


قال الزمخشري : المتقى مهتد . بل هو هدى للضالين 
الذين سيصيرون مهتدين . كقوله : من قتل قتيلا فله سلبه9" . 
وقيل : لا بل هدى للذين اتقوا العذاب بإيمانهم » فهويهديهم في 
فروع الدين دون أصوله . ويكون الكلام حقيقة . 


5 -- و . (5:5 )ء بعل 

قال أبو علي : إفراد الأغرة بالذكر وإن كانت من 6 
الغيب تخصيصاً لهاء كقوله : « خلق جم خلقالإسدن من 

ا : العلم الحاصل بعد شك . ولذلك لا يوصف 


. فائدة : وي : إذا استعملت في مثل قوله عز وجل : 
« أولكبك عل هدى من ديهم 4 (؟ : ©) دلت”" على الاستقرار 
0 سيو ٠‏ لآأن الجسم إذا علا شيئاً » فقد تمكن 


فائدة : كون الفعل يعود عليه الضمير كما يعود على الاسم 
يقع على ثلاثة له ارده : إما أن يقام مقام المصدر , كقوله عز وجل : 


)١(‏ العبارة هكذا في الأصل ودم » ومعناها هدى المن يؤول إلى المتقين . انظر 
الكشاف : /١‏ الا وانظر للحديث الهامش السابق : 

(؟) سورة العلق 5و : ١‏ و "»". 

5) ق : تدل . 


مر« 1 


وإذاذيّ سكا سوا علوم ءَأندرتهم أم أر تنذرهم 4 :56 ). 

فإن الفعل ها هنا خبر عن « سواءٌ » » والفعل('2 لا يكون 
0 ؛ بل مصدره هو الخبر ء تقديره : سواءٌ إنذارك وعدمه . 
نانيع الفعل مقام المتصدر : 

ونا اذ بلكو اصقن معلوي) لدلالة فعله. له 
فيكون ار هو العامل7*» في الحقيقة كقولنا : من كذب 
كان شرا له . فالضمير في كان”*» يعود على المصدر المعلوم . 
ىف هو الكدب ؛ وهذا بخلاف القسم الأول . فإن العامل 

في القسم الاول هو المذكور دون غيره وها هنا غير المذكور 

ف (5) العامل . 

وإما أن يكون هو جز العامل المحذوف [ وبقية 
العامل محذوفة ] فبقي العامل في الظاهر هو الفعل » وليس 
كذلك . كقولنا : « تسمع بالمعيدي خير من ان ترأه»). 
تقديره : أن تسمع » فخير هو خبر عن أن تسمع » فالعامل هو 
المجموع بخلاف القسمين الاولين. 


و3 تق بوالخيو اله يكون علا 4 قل رد ال 
؟) في الأصل : خبرء والصواب في «م» ١١٠١‏ با. 
9) ق : معلوماً له . 

(4) في الأصل : «العالم» والتصويب من «ق». 

() في الأصل : كا. 


(6) رفق»): وهو. وكذا فى م ١١٠١‏ با . 
90) في «ق » هو خبر العامل . وبقية العامل محذوفة الخ . وفي أصلنا : هو خبر العامل 


محذوف فبقى . 


١ 


ع عر ص مه 5 ابن عب نيبن 


وله عر وجل ل حَحم الله عل فَويهم وعل سمعهم وعلق 
َ ِصَرِم غشّلوة 4 69 : 73ا). 


ا 


ولم قال 8 وأبصارهم ؟ 


والمحجواب أن القلوب لل كانت مجوفة(١)‏ » أشبهت 
الاكياس » فاستعير الختم والطبع9) والأأكنة 7 4 ,و التظيس لسن 
فجوفا فكان الذي يناسيه الغشاو 0 , 


صا بج صاصم 


قوله عز وجل اوعاب ألم .)٠ : 5١ ٠.»‏ 
قال الزمخشري : أضل «أليم ) أن يكون لذي 





)١(‏ في الأصل : «محذوفة». والصواب في «ق»). 

5) «١ق»:‏ الطابع . 
والإشارة من الطبع إلى الآية : « أولئك الذين طبع الله على قلوبهم » ( سورة محمد 
/ا؛ : ١١‏ (وغيرها من الآيات ) . 

2( --- منها إلى الآية : « وجعلنا على قلوبهم أكنة أن يفقهوه » الآية ( سورة الأنعام 

: > ) وغيرها من الآيات . كان المؤلف دقيقاً في كتابه : « الإشارة إلى الإيجاز 

في بعض أنواع المجاز » » أو « مجاز القران » في التفريق بين الطبع والأكنة. فقد ذكر 
الأكنة مع الأغطية والأغشية التي استعملت مجحازا للقلب » في غير نوع الختم 
والطبع . انظر فصل « مجاز التشبيه » من هذا الكتاب صفحة 75 . 

(4) ناسخ أصلنا استمر بعد هذا : قال رضي الله عنه وأرضاه في مجازه : ومن الناس من 
يقول آمنا بالله : أي بوّحدانية الله » وبإتيان « اليوم الآخر » فنقل هكذا سبعة أسطر 
من كتاب مجاز القرآن. واخره: «فيكون من مجاز التشبيه كقوله: يؤذون اللهه . 
واختصر في نقله وصحّف . وانظر أصل كلام المؤلف في « الإشارة إلى الإيجاز » 
( صفحة .)١١6‏ 
وحذفت هذا المقطع من النص ؛ لأنه نقل من كتاب اخرء ولأنه لا يوجد في نسخة 
(م» ولا في (ق). 
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العتايوى لأنف تقول اله فهو أليم مثل كريم 0 فوصفت 
الصفة بما يستحقه الموصوف . نحو * شعر شاعر واخطيية 
يكون الأمير قائماً » وجنونك مجنون9؟ . وإما0©ان يجعل 
« اليم » ها هنا بمعنى مؤلم. والعذاب هو المؤلم فيكون 
حقيقة على هذا التقديرء والحاصل في هذه المسألة ان 
العذاب سبب للالم . وله مسبب في المعذب يجذه ويحسه . 
فإن حملنا(*2 ١‏ ع » على تأثير العذاب كان الكلام حقيقة وإن 
حملناه على مسبب العذاب . وهو ما يجده المعذب . كان من 
باب وصف الصفة بما يستحقه الموصوف . 

وأضل العذات + اليتم وشيقى, الجاة عدباو الآثه ,تمدع 
العطش . والعذاب مصدر ء 0 ٠‏ اسم . والعذاب يمنع 
المعذب من الذنب ك0 أخرى (0) 


2. مر برس 


قوله عرز وجل بال سكي » رم : .)1١‏ 
بالتشديد والتخفيف ٠»‏ ونحو ذلك من أيات الكتاب 
[ ليست من القراءءات السبع 2*0 , بل هما خبران عن مخبرين : 





١١)«ق»:‏ كما تقول : كرم فهو كريم . 

(9) انظر كلام الزمخشري بهذا المعنى باختلاف في الأمثلة في الكشاف : ١195/١‏ . 

9) «ق».: «ولناع. 

(14) في الأصل : حملت . والترجيح من «ق). 

89) قال فى اللسان 085/1١١‏ ) وعذبه عنه عذبا : منعه وفطمه عن الأمر. والعذاب 
والتكال والعقوبة . وانظر الأقوال المختلفة فى أصل العذاب في المفردات للراغب 
الأصفهاني ١ص "١"‏ ) . 

(:) المراد هنا بالقراءات السبع الحروف السبعة الواردة في قول الرسول ( ص ) « نزل القران - 
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اهما لاد 3 في أنفسهم ع 1 الثاني أنهم ف 
اللفظ متحد اسان 4 الدنيا و الدي بالتخفيف والإمالة . 


وفى الصحيح : أن جريل أتي النبي صلى الله عليه وسلم . 
فقال : إن الله أمرك أن : نقرا امتك القران على حرف ) قال : 
سال الله معافاته ومغمرته ( إن أمتي ا لعب ذلك ثم أتأه 


تأنية .» « فذكر نحو هذا حتى بلغ سبعة 5 فأعا حرف 
قروا عليه فقد أصابوا2(">») 


وخرج ا في سه انه عليه السلام قال : فإن في 
متي الضعيف والشيخ الكبير؟ . ومعنى ذلك أن من تعود(4) 
بيقر بالتفخيم ع ا فين أن يقرا بالإمالة إلى 
غير ذلك من القراءَة9) . فلم يزل عليه السلام سال الله إلى 


5 على سبعة أحرف » بالمعنى الذي اختاره المؤلف هنا في تفسير الأحرف وهو اللهجات 
المختلفة بين القبائل مما لا يختلف به المعنى . وذلك كما فى الإمالة . وليس مراده من 
القراءات السبع » الروايات السبع المتواترة المعروفة . لأن قراءة « يكذبون » بالتشديد 
هي منها فلا يصح عندئذ النفى في كلام المؤلف . 

)١(‏ 'الاضافة من «ق». 

(7) الحديث هنا باختصار وانظره بألفاظه في :ة تفسير الطبري ( 4٠ / ١‏ ) وهو في مسلم : 
١‏ / 6>؟” وانظر تخريجاته الأخرى في الهامش على الحديث في الطبري في نفسر 
الموضع . 

5) الحديث بهذا المعنى في المسند ١١‏ : ”1 طبعة الحلبي "١‏ ه ) وانظر في 
تفسير الطبريى : ١/ه"‏ والتخريجات الأخرى له في الهامش . 

(5) في الأصل : تعوذ. بالذال المعجمة . ومثل هذا النقط الخاطىء كثير فيه . 

(6) «ق»: يضعفا. (5) في الأصل : القران. والتصويب من (ق) . 
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أن كمّله على سبع لغات ٠‏ فاتسم ذلك على اولي اللغات 


المختلفة('2 . 
5 راصام مسرو ينم« 1-5 6 
قوله عز وجل :« و إذا قيل لهم لا تفسدوا فى الارض». . 
259 : 


ما فائدة قوله « في الأرض ). وهذًا بخلاف قوله في 
براءة : «وما لهم في الأزض. من وَلى ولا نصير) . لآن معناه : 
في الآأرض كلها . فلو لم يأت بها لاحتمل أن يكون خاصاً 
ببعضص نا 

7 ل ص لص سرس عو وى صصص سا م 2 عر م لرسسة 

قوله عز وجل :«وإذا قيل لهمءامنوا كما امن ألناس قالوأ 


عم (للر 0 لاض 4 صر مر مس 


انؤمن كما ءامن السفهآء .5" : .)١1"‏ 


فيه سؤال لآن قائل”") ) أمنوا (" إما أن يكون يا أو 
كاقرا + فإن كان فدلا فكيف يجاب هلا الجواب مع 0 
ع 


المناتقين سترود امرهم 4 وإد كان كافراً فكيف دم من 
الكفار أن 0 بالإيمان . فإن قيل : هذا جواب لغير الفائل : 


والقائل مؤمن9». لا يحسن على هذا أن يكون الشرط 


)١(‏ انظر كلام المؤلف في موضوع الحروف السبعة في كتابه « الإشارة إلى الإيجاز» 
(ص 7١14‏ ) فهو هنا أوق وأضبط وأدق . وهو فر قالتأليف المنبجي والإملاء منالذاكرة . 
وانظر الموضوع في مقدمة تفسير الطبري 68/١‏ لا" . 

(0) الجواب لهذا المشكل لم يرد في أصلنا ولا في (ق) و (م) . وانظر الجواب من 
مؤلف اخر في الملحق رقم ” ( الإشكال الأول ) . 

(5) فى الأصل : القابل.» وكذا في (ق). 

(4) في (ق): هو من قلنا . 


يا عنه(١)‏ 1 


والحوانيه.* أن القافل مؤمن + لكته :من القرابة ع قلا سجر ته :+ 
لانه لا يفشي السر . 
9 ل رسو دا مه وى دس | سور تر وسس ٍ- 
قوله عز وجل : . . . « قَالوأ إنا معكر إما نحن مستهزةون 


4 حرو سس تر 


أله سهزئ بهم » .. ١؟‏ : 5١1ع٠١6١).‏ 

الذي يقتضيه علم البيان أن يقابل اسم الفاعل بمثله , لا 
بالفعل . فلم عدل عنه ؟ 

الجواب : أن الفعل المضارع يستعمل في لسان العرب 
للحال المستمرة » نحو : فلان يعطي ويمنع . ويصل ويقطع . 
فجاءَ به ليدل على دوام الاستهزاء بهم : وأسم الفاعل : وإن كان 
يستعمل بمعنى الدوام . إلا ان ذلك قليل إلى الفعل* . 

1 سرك برا ل 0 االلروس مس مير صم 

قولهعز وجل :« ويمدهم فى طغيلنبم يعمهون»*(51:7١)‏ . 

قال أبو على297 : « في طغيانهم » من صلة « يمدهم » لا 
من صلة « يعمهون ) . كقوله : «يمدونهم في الغي )209 . 

قالنانن غطنة © قال يون 450 مفو الى الشتر واف + 


. في الأصل : مسبنا » والضبط من (ق)‎ )١( 
. لعل الأصل « قليل بالنسبة الى الفعل »فسقطت كلمة : بالنسبة . وهى موجودة فى «ك»‎ )#( 
ْ ْ . صفحة 8ه‎ ١ يعني . الفارسي . انظر الهامش‎ )( 
. 5١7” سورة الأعراف : لا:‎ )9 
ه . انظر ترجمته‎ 1١47 هو يونس بن حبيب الضبي . النحوي البصري . توفي سنة‎ )5( 
. 4595 في بغية الوعاة .» ص‎ 


كا 


فى الخير . وقال عيره : مد الشىء [ ومده('2 ]ما كان مثله ومن 
000 : 5 ,. إدا كان مغايرا له(") 5 وقال ابن قتيبه (؟» همأ 
بمعنى واحد 1 ومادة الشىء ما يمذه 2 والهاء للممالغة0©) : 


قوله عز وجل ٠:‏ # وتيك لين أشتروأ الضلئلة بالمدئ » 
ل 2 031 

قال بعض السلف فيه : إن «اشتروا) مستعار ل 
«( استحبوا » فإن قيل : كان يلزم حذف الباء من ١‏ الهدى » آنا إدا 
استعرنا فعلاً مكان فعل , : كان الحكم للفعل المستعا وأقيل : 
قد يعاملون اللفظ دون المعنى . 

فائدة : قال بعض السلف رضي الله عنهم : أطلق عليهم 
لفظ الشراءٍ » وإن كان الثمن ليس حاصلل في أيديهم . ٠‏ نظراً إلى 
الميثاق المأخوذ عليهم . وهم در زّ » فاستصعب”» عليهم حكماً. 


)١(‏ تفسير ابن عطية ورقة 8" أ. 

(؟) في الأصل : ما كان من مثله من جنسه . والتصويب من (ق) ومن تفسير ابن عطية 
(ورقة ه”٠‏ أ). 

(*) نسب الطبري هذا القول إلى « بعض نحاة الكوفة » انظر التفسير : 501/١‏ ونسبه 
القرطبي (١1/؟18١)‏ إلى الفراء واللحياني 

(4) أبو عبد الله محمد بن مسلم بن قتيبة » اللغوي الأديب المعروف . توفي ببغداد سنة 
5 ها. (8884 م. ) انظر ترجمته في . 

4 :1 ,أممن5 120 :1 ,عاعمر8 ,399 .5 2 .01لا ,ا 

والوفيات ص ١ه”2.‏ بغية الوعاة ص "98١‏ . 

(ه) هذا المقطع كله من كلام ابن عطية » انظر في .تفسيره (ورقة ه,؟ أ). 

(5) وق » : المستعار له . 

(/) دق »: فهو مستصحب . 


ا 


0 3 
الميثاق(2 . 


وفى قوله : « اشتروا » معنى لطيف . وهو : أن الثمن في 
الساغات دكونء من عاب الوسائل ع :والمقمن ,من بات المقامة 
المهمات التي تتعلق الأغراض”© بها . وقد جعل «١‏ الهدى ) هو 
الغمن لدخول الباءِ عليه » وهي لا تدخل إلا على الثمن فكان 
يقول جعلوا المقصود الأهم الذي هو الهدى وسيلة لاخذ 
الضلالة ؛ بخلاف ما لو قال “معدلا » لان الاستبدال » يشعر 
بالأعلى فق الاذلن من المتقابلين . 


- وم معرر سى 


قوله عز وجل «فاربحت تجرتهم »#.. (5: .)١5‏ 


[ قال الزمخشري : التجارة : البيع والشراءً للربح وهذا 
باطل ٠‏ بل27 ] التجارة ٠‏ الشراءٌ للاسترباح لقوله عز وجل 4 اللا 


رس سر وو جخ صم مجع 


لهم ترَةولَا بنع عن ذك أ 904» فعطف 'التجارة يدلا عل 
المغايرة . بدليل ما لو حلف : : « لا يتجر » فاشترى للربح 9 فإنه 
5-8 . ومعنى قول العرب : ناقة تاجرة : أي تحمل المشتري 


)١(‏ انظر الزمخشري ( 017/١‏ ) في تفسير آية : وإذ أخذ ربك من بني آدم من ظهورهم 
ذريتهم ( من سورة الأعراف ) فهو يعتبر أخذ الميثاق هذا من باب التمثيل والتخييل . 
وانظر رد ابن المنير عليه في الهامش . 

(6) في الأصل : والمهمات الذي يتعلق بالأغراض بها. والتصويب من (ق). 

9) انظر الكشاف ١45/1١١‏ . 

(9؟) سورة النور 8” : لإ”م . 

(©) ساقطة في «ق). 
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ءًِ 

على شرائها , لا انها تبيع نفسها . كما قال(" . 

[ مسألة9© ] قال الفراءُ0© : إذا كان المتقابلان في العقود 
نقدين جاز دخول الباءٍ على كل واحد منهما . فتقول : | شتريت 
الذهب بالفضة . والفضة بالذهب . وكذلك إذا كان معنيين©»2 . 
نحو : اشتروا الضلالة بالهدى . وكذلك إذا كانا عوضين . فإن 
كانا عينا(*» وعرضا فالباءٌ للعين » والذي يدخل عليه الباءٌ هو 
ال 0 

2 رس كر 


قال أبو علي في قوله عزوجل :ل ولا تدروأ ايت تمنا 
يا 2004 هذا 'مشكل » لآن الباءة دخلت على المثمن دون 
الثمن » فلا بد أن تضمر ذا9© ثمن , حتى لا يكون الثمن هو 
المشترى . وعلى رأي « الفراءِ » لا يحتاج إلى إضمار أبي 
على . لان كل واحد منهما معنى ., لان المراد بالثمن : 
الرياسة و الآانها المتهرذة له ء بولا جلها اعرضوا عن ارالك الله + 
و« أبو علي ) دون «الفراءٍ » منزلة فيما يرجع إلى اللغة 


)١(‏ يعني الزمخشري الذي استدل بقول العرب : « وناقة تاجرة » كأنها مِنْ حسنها وسمنها تبيع 
نميا لتقا 1 ا 

(6) من «ق»). 

”25 انظر الهامش رقم لا الصفحة 54 . 

(4) ضبطه في الأصل : معثيين . 

(*) أي ذهباً أو فضة . 

(©) انظر معاني القرآن للفراء : .*0/١‏ ولخص الشيخ عز الدين كلامه . 

(5) سورة البقرة " 

(19) في الأصل : لعمروا اثمن. والتصويب من (ق) . 
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دون(١)‏ العربية(5؟) د 
مرر ه 


قال الفراءٌ ٠.‏ [ في قوله عز وجل :«فاربحت جرهم » 
]0 تقول : ربح بيعك [ وخسر] وإن كنت أنت الرابح 
الخاسر . كقولهم : « ليل قائم ) و( عزم الأمر » ولو قلت : « ربح 
عبدك » لم يجز . ولوقلت : « ربحت يدك ودرهمك » جاز2*7 . 
قولة عو وج «مفُْ تل للّى استوقة نه . . 
١‏ )أي :حالهم كحال الذي استوقد ناراً . يسيم 
شأنهم كشأنه0* 2 , 


قال ابن عطية : مثلهم مبتداأً . والخبر في الكاف » وهي 

على هذا اسم . كا قال الأعغشى. : 
01 
اتتتهون © ولا يتهى :وى خطط كالطعن يذهب فيهالزيت والفتل 
ويعرة الاركون الخبر دوف عير سك » فالكاف 
على هذا . حرف . ولا يجوز ذلك في بيت الاعشى لآن الفاعل 
لا يجوز حذفه عند جمهور البصريين » ويجوز حذف خبرالمبتدأ 


. فق : بخلاف‎ )١١ 

)١(‏ والظاهر أنه يقصد بذلك ضعف أبي علي الفارسي في اللغة . وقوته في القياس 
النحوي . كما حكى ابن جني ( تلميذ الفارسي ) عنه : « أنه أخطأ في مائة مسألة 
لغوية » وما أخطأ في واحدة قياسية » . انظر بغية الوعاة للسيوطى ( ص 7١7‏ ) . 


(0) من (ق). )امن (ق). 2 «4)من(ق) 
(5) انظر معاني القران للفراء ١ : ١4/١‏ ليل نائم » مكان : قائم في أصلنا ‏ هذا السطر 
ساقط في (ق). 


(5) في الأصل : منه الزيت والقتل » والتصويب من ديوان الأعشى . والبيت من معلقته - 


م١‎ 


د . 3 
إدا دل عليه غيره . وجور الاخفئش حدف الفاعل . وان تكون 
الكاف فى البيت حرفا » والفاعل محذوفاً . 


قوله عز وجل : .دمب الله ينورهم». . (5: 17) . 
والمظائق, أن يقول؟ :.بضائهم كقرله «قلنا أصَاءتْ م 
حول 4" : 1١‏ ) لكنه عدل عن الضياء إلى النور ء لآن الضياء 


أعم من النور . لقوله عز وجل : « هو ألَذى جَعَلَ الشمس ضيآء 
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والْقَمر نورا 2١04‏ ». فلو نفى الضياءًَ لم يلزم منه نفي النور , إذ لا 
يلزم من نفى الخاص نفي العام9© . 


والنور » مشتق من نار ينور نور .» إذا اضطرب . فلما 
كاتنت الناد تغط رح سفت اناو |70 , 


- المشهورة » انظر الديوان . صفحة 48 ( طبعة فينيا سنة ١94171‏ ) وشرح فيه علب 
معنى البيت : لا ينهى الظالم عن ظلمه إلا الطعن الجائف الذي يغيب فيه الفتل . 
انظر تفسير ابن عطية ( ورقة 7١‏ أ) 2 وذكر القرطبي أيضا كلام ابن عطية هذا . ولم 
يعزه إليه انظر التفسير : 187/١‏ . ولاحظنا كثيراً من الأمثلة على هذا النحو. وهذا 
يقوي ما ذهب إليه بعض الكتاب ( مثل ارئر جفري في تصديره لكتاب «مقدمتان») 
أن القرطبي بنى تفسيره على تفسير ابن عطية . 

.© : 5١٠١ سورة يونس‎ )١( 

(؟) استعمل المؤلف هنا كلمة أعم , فعض العص د وعد يبقل هذا الاستعمال في كتابه 
الإشارة إلى الإيجاز (ص 73٠١‏ ) بقوله ) « وقد يعبر النحاة والمفسرون وغيرهم 
بالعام ويريدون به الخاص ويجهله كثير من الناس » . وانظر كلام الرازي في تفسير 
اية سورة يونس . فإنه يوافق ما ذهبنا إليه . (التفسير الكبير 854/ؤمه ) 

(*) وذكر ابن فارس ثلاثة معان أصلية لمادة ( ن ور)ء. وهي : إضاءة واضطراب . وقلة 
ثبات . ثم قال : ومنه النور والنار» سميا بذلك من طريق الإضاءة ولأن ذلك يكون 
مضطربا . سريع الحركة . انظر معجم مقاييس اللغة (8/ 754) . 


م١‎ 


2 مضه 


قوله عز وجل :( أوكصيبٍ من السماو 4. . 715+ 


[ من السماء ء أي 217 ] من جهة ٠‏ أومن نحوء أو صوب [ أو 
عبر بالسماءٍ عن السحاس9) ] لآن كل ما علاك وأظلّك ٠‏ فهو 


دسم قر 0 ث0 


سماء ٠.‏ م ) وَفرعها0© في المهاء ) و فليمدد سبب إل 
جياه 4 أي إلى سقف بيته . قال : 


إذا نزل السماءٌ ا قوم رعيناه وإن كانوا غضابا©» 
3 ع 41 
اي إدا نزل المطر رعينا نبته وكلاه . ومثله : # وارسلنا 

1 لسماة علَِيم 'مدرَارا آلو أي المطر . وسمي المطر سماءً لآنه 

1 » من باب تسمية الشىء بما كان 
0 0 0 ع 

عليه . وفي الحديث : « كنا إثر سماءٍ من الليل7”») ») اي إثر 


- 


مطر . 





- وهذا القول على مذهب الكوفيين الذين يقولون : إن المصدر مشتق من الفعل . 
خلاف البصريين الذين يقولون عكس ذلك . انظر في الموضوع كتاب الإنصاف لابن 
الأنباري ١44/1:‏ م 6 طبعة القاهرة ١9448‏ . 

٠ ١(‏ >7) الاضافةمن الإشارة إلى الايجاز ( ص ١1١١‏ ) وسمحت لنفسي هذا لأن المنتقي 
نقل من هذا كما ظهر لي . 

(9) في الأصل : فرعه . والتصويب من القران » وكذا وردت صحيحة في الإشارة . . 
والآية من سورة إبراهيم :١4‏ 4" . 

(5) سورة الحجح »5 : 6٠١ا.‏ 

(©) البيت لمعاوية بن مالك . وهو من أبيات الاستشهاد المعروفة » وورد في أصلنا 
« عطاشا » مصحفا. والتصويب من « الإشارة إلى الإيجاز» (ص .)١١8©‏ 

(5) سورة الأنعام 5: 5 . 

90) لم أقف على الحديث بهذا اللفظ وإنما ورد الحديث بلفظ « صلى لنا رسول الله - 


كم 


فيل السماءٌ المعروفة » وقيل : | 


3 
قال اليحبيي: 219 .: السماع ٠‏ م مكفوف ( ومعنأه انها 
للطافتها تخترق كما يخترق الماء . 


وقال مقاتل 590) :2 0 كل واحدة من معذل »© فواحدة0) . 
: 
رصاص . واخرى نحاس .واخرى حديد, واخرى ذهب . واخرى 
فضة ) . وهذا لا دليل عليه . 


وحكى الإمام؟» في الشامل عن الفلاسفة : أن كل ما قرب 
من كرة الأرض » فهو أكثف مما بعد . فالماءً أكثف من الهواءٍ . 
والهواءُ أكثف من النار » وسماءٌ الدنيا(ة» العلفت من الثار + واكلان 
من التي بعدها. ثم كذلك ترتيب الآأفلاك . وهذا يساعد قول 


الحسن . 


د صلى الله عليه وسلم صلاة الصبح بالحديبية على اثر سماء كانت من الليل » الخ . . 
ففى صحيح مسلم ( دار الطباعة القاهرة ١758‏ ه . ) ج ١‏ ص 4ه باب بيان كفر 
من قال مطرنا بالنوء.كتاب الإيمان. وورد أيضا نفس اللفظ في سنن أبي داود 
( كتاب الطب ) بتحقيق محي الدين عبد الحميد ؛ حديث 805" ج 4 صفحة ١١‏ . 
وفي الموطأ كتاب الاستسقاء باب استمطار النجوم ج ١‏ صفحة ١95‏ الحديث 4 
بتحقيق فؤاد عبد الباقي . 
)١(‏ هو الحسن البصري التابعي الورك وله تفسير . نقل منه المفسرون الأقدمون . 
(؟) مقاتل بن سليمان . المشهور بتفسير القران الكريم من الأوائل ٠.‏ توفي بالبصرة سنة 
ها . انظر ترجمته في وفيات الأعيان ( ١٠1//ا4١)‏ و2.711 801.3 ,لظ . 
(9) «دق»: من رصاص .. من نحاس . 
(؟) يعني به إمام الحرمين الجويني ( المتوفى سنة 4/48 ه ) وله كتاب «١‏ الشامل في 
أصول الدين » انظر . ,672 :1 .عاممنا5 .كاءه8 . 
(6) «ق»: سماء النار . 


م 


2 الرص ود مام ءوظا م اس رار مورير سم #م صاظر 


قوله عز وجل : # فيه ظلملت ورعد وبرق يجعلون ‏ اصليعهم 


ف *اذايهم من ألصوعق حدر ألموت » . ال م 0 

قال ابو بعلن فى : « فيه ظلمات » والضمير يعود على 
« الصيب » . أل غير فى مصبه . وهو ضعيف ) لآن الرعد 
والبرق لا يكونان في الأرض الثى بهى. اليضبية. :وتنال 
الزمخشري : إنما قال : ٠‏ فيه » لاجل الملابسة بين البرق والرعد 
والصيب(١2‏ . وهو تعسف . وقول أبي على الحسيقيا . 

قال الزمخشري ْ : وإنما لم يجمع الرعد والبرق كالظلمات 
لآنه ( إن ) أراد عين الرعد والبرق » فهما مصدرا أرعدت السماء 
وبرقت . فلم يجمعهما نظراً إلى أصلهما . وإن أريد الحدث . 
فكانه قيل : فيه إرعاد وإبراق2'9 . 

وقال غيره : : أرعد إذاخرفيةي وابرق» + إذا بان عيجه 
ومنه المثل 53 رناب فشبه الوعيد في القران بالرعد . 
وظهور الحجج بالبرق . ولكون القرآن من شأنه أن ينقاد إليه من 
ل ويد لوق يطفُ أصدرق” »30 ' 

قله ابزح عطية: قال اين فياش + وبوزاهة# وقيرشنا + 


. ١55/١ : انظر كلام الزمخشري بهذا المعنى في الكشاف‎ )١9 

(؟) في الأصل : لأنه أراد عين الرعد والبرق . فهما مصدر أرعدت السماء وبرقت . فلم 
يجمعا نظرا إلى أصلهما . وإن أريد الحذف . فكأنه قيل : « فيه إرعاد وإبراق » . 
والتصويب من «م». 

(؟) مجاهد بن جبر تابعي من تلامذة ابن عباس ومشهور بتفسير القران . توفى بين سنة 
٠‏ و54١٠‏ ها. انظر ترجمته في تهذيب التهذيب لابن حجر : ٠٠‏ -5:5. 
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الرّعد : ملك يزجر السحاب بهذا الصوت ٠.‏ فإذا اشتد غضبه ‏ 
تسبيحه . وقيل : الرعد اسم الصوت نفسه . قاله على عليه 
1 : 0 3 

السلام . وهو المعروف في اللغة ٠‏ اوإروق عن ابن عباس 2 اانه 
ريح 7 بين السحاب . وفيل : اصطكاك أجراء السحاب 
وأكقر العلماء على أن الرعد ملك . وذلك الصوت تسبيحه يزجر به 
السحاب . 

وقال على : البرق مخراق حديد بيد الملك يسوق به 

, ِ 

السحاب . وروى عن ابن2؟2 عباس : ان البرق ملك يتراةى . 
وقيل : هو ماء . وهو ضعيف0(") . 


قال الخليل : الصاعقة : الواقعة الشديدة من صوت 3-4 
كون معها أحيانا نارء قاله الخليل » وحكاه بالسين . وقا 
النقاش(*» : صاعقة وصاقعة وصلمة بمعننى واحل0©) 

وقرىء بتقديم القاف20 . 


. في الأصل : يحتقن . والتصحيح من تفسير ابن عطية والطبري وغيرهما‎ )١( 

(؟) في الأصل : عنه. والتصويب من تفسير ابن عطية والقرطبي : ١488/٠١‏ . 

2( انظر هذه الأقوال والأخرى بالبسط والعزو إلى أصحابها في تفسير الطبري : 
0١‏ 4#" وتفسير القرطبي : 1817//١‏ - 188 ء وهذا الأخير نقل من ألفاظ ابن 
عطية » ولم يشر إليه . 

)5( هو أبو بكر النقاش ( محمد بن الحسين بن محمد بن زياد ) الموصلي البغدادي : 
وله تصانيف كثيرة في علوم القران . توفى سنة "8١‏ ه . انظر ترجمته في ابن 
خلكان : 588/١‏ وغاية النهاية : " : ١١4‏ و .1,334 .1[مصناذ ,عاءعه8:20 

(6) انظر هذه اللغات الثلاث في اللسان ( ٠» )١98/١١‏ ولم يشر صاحبه إلى النقاش . 

(5) نسب القرطبي هذه القراءة إلى الحسن البصري . ونقل عن النحاس أنها لغة تميم 
وبعض بني ربيعة » انظر تفسيره : ١/1489ء.‏ وهي قراءة شاذة انظر ابن خالويه.» - 
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قوله عز وجل(27© :لوال محيط بِالْكثفرِينَ 15:7(4) . 


قال الزنمخشري اردان يكون الإحاطة ها هنا بمعنى 
7 لا يفوتونه كما لا يفوت الحعظ لمحتل ع 410 , 


قوله ابوه اج الي تيم 0 : 5 
عالم بهم علم مجازاة79؟. مثل قوله عز وجل :«وأحاط ما 


ديم » 9©» ٠‏ # وما تمعلوا من خير ,يعلمه 0" 
معناه : يجازي عليه . 


القراءات الشاذة ( ص ” ) وهذا المقطع كله من تفسير ابن عطية باختصار . ( انظر 

: قبل البدء في تفسير هذه القطعة من الآية . ورد في أصلنا السطران : الآيتان‎ )١( 
يجعلون أصابعهم في ) أصخمة ( اذانهم من ) أجل ( الصواعق ) أو من خوف‎ ( 
مشوا فيه ) أي في ضوئه . أو ( كلما أضاء عليهم ) البرق الطريق . مشوا في‎ ( 
طريقه » . وأسقطتهما من النص لأنهما لم يؤت بهما في (ق) و(م). ولأن‎ 
الملاحظ أن أسلوبهما مغاير لبقية الكتاب . والحق أن المنتقى لأصلنا . نقلهما من‎ 
كتاب « الإشارة إإى الإنجاز, اللمؤلف : ومع نشويه وتصرف في النقل . انظر‎ 
. من فصل أمثلة حذف المضاعفات‎ .)١١5 الأصل في « الإشارة» (ص‎ 

)5( انظر الكشاف ١١8/١‏ ؛ ولفظه : وإحاطة الله بالكافرين مجاز . والمعنى أنهم 3 
الخ . . والفرق بين المفهومين ظاهر . 

5 في (ق) مجاز.. 

(5) سورة الجن ؟"/ا : لم»" وتمام الآية : وأحصى كل شيء عددا . 


(6) سورة البقرة " : ١947/‏ . 


م 


ع ع 
أي :على كل شيء ممكن . او على كل شيء يريد 00 . فيه 


سؤالان : 
الاول : يلزم ان يكون المعدوم شيئا ؛ وهموخلاف المذهب 


ع 
والثاني : ان فذير » بمعنى : فعيل . وهو من صيع 

السالغة . فيستلزم الزيادة على قادر . والزيادة على قادر محال . 

إِد الإيجاد شىء واحد لا يمكن فيه التفاضل باعتبار كل فرد فرد . 


والجوات عن الأول + أن القدرة لذ تعلق بالمقدور: إلا فى 
اول اراك إيجاده وهو في ذلك الزمان موجود . وحمل الاية على ما 
قبل ذلك أو بعده مجاز . إد الباقى (5) والمعدوم لا يصدق أن الله 
تعالى قدير عليهما إلا مجازاء. باعتبار ما يؤول إليه 


و 


- هذا التفسير والأسئلة والأجوبة الآتية تفسير على نهج المتكلمين . أوجدته وأوجبته‎ )١( 
. التيارات الفكرية الكلامية » المعتزلة والأشعرية والماتريدية في ذلك الزمن‎  انايحأ‎ 
وحيث ان مؤلفنا أشعري العقيدة فهو قد احتج لمذهبه . وأقام الأدلة والبراهين على‎ 
وما بعدها ) فيأخذك‎ 7٠١“/١١( طريقته . وتقرأ تفسير هذه الآية فى تفسير الرازي‎ 
العجب المضحك مع الإعجاب لطول باعه في الاستدلال . من معالجته الكلامية‎ 
وهو لم‎ 11١/١ لهذه الآية البسيطة الواضحة . وانظر أيضا الكشاف للزمخشري‎ 
. يطل - وحاشية ابن المنير عليه‎ 
هذا مئال واحد من التفسير الكلامي لمؤلفنا » وترى أمثلة أخرى له فيما يأتي من‎ 
. الكلام . ومثل هذه البحوث في ذمة التاريخ الآن‎ 
والشيء الجديد الذي لم أجده عند الرازي والزمخحشري هو معالجة مؤلفنا للآية عن‎ 
. طريق علم البيان‎ 

(؟) في الأصل : « العالي » 4 اقفن «وقىق»هء. ودرك» البافي . ولعل الأصوب الفاني كما 
توحى به العبارة الآتية وسياق البحث . وكذلك أفضل قراءة « الفناء » بدل ١‏ البقاء » في 
النطر الأول من الصفحة التالية . 


1م 


الميعدوم 2 يعارم كان عليه الباقي . ثم إن الآية مطلقة في 
الأحوال الثلاثة . أعني : العدم والوجود والبقاءً : فيحمل المطلق 

على المحل المجمع عليه . » لانا أجمعنا على أن الله قادر على 
شيء حالة وجوده . فيسقطٍ الاستدلال بالآية . أن المطلق إذا 
عمل في صورة خرج عن أن يكون حجة فيما عداها("© . 


ثم على هذه القاعدة يفسر الكتات ا أينما دكرت 
هذه الآية . فإن دل السياق على أنها في أمر يأتي في المستقبل 
ور يوم القيامة خصصنا العام بما أرشد إليه السنباق 4 وقلنا 
هذا من مجاز التعبير 59) عن الشىء بما يؤ ول إليه9© ي إذ لو 
بقيناه على عمومه لزم الجمع بين مجازين على حقيقة واحدة . 
ا ش ار حقيقة 5-9 احتراز ١‏ عن التجوز” أعن اي 
حقيقة ة في تداخل ١‏ الأجساء © فإطلاقه ار 0 الذي هو 
العقد » مجاز ثم تجوزنا ه00 عن العقد لفن مقدماته . ومثل 
هلا المجان كثير في كلامهم . وإنما القليل ما دكرناه , وهو 
مجاز أيضاً ( ان مجموع المجازين لم يوصع له اللفظ » 


. والعبارة: في «ق» : لأن المطلق إذا عمل به سقط اعتباره‎ )١( 

(؟) ضبطه في الأصل : « التغيير ») . (5) ساقطة في «ق»). 

(5) يعني به « مجاز المجاز » كما يسميه نفسه أحيانا في كتابه الإشارة إلى الإيجاز . وكما 
يوضحه المثال اللاحق . 

(0) يعني به الوظيفة الجنسية . (5) في الأصل : سننه . والتصويب من «ق» 

(8) النكاح في معناه الأصلي ( الوظيفة الجنسية ) حقيقة .وفي معنى العقد . مجاز . وفي 
معنى مقدمات العقد كالخطبة ونحوها. مجاز المجاز . أو التجوز عن المجاز . 
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وبيان أنه يلزم الجمع بين مجازين7" : أنه يندرج فيه ما 
بيع + وجو تجار وباوقع وى » وهو مجاز . ويلزم أيضا 
البيال وقيرة .وهر عرووم ١‏ له ينل تي يلين جل كناب 
الله عليه 0 ها مكنع فى يكل هذا اماق .نو إن كان السيات في 
أمر ماض تُخَصّصٌ العام به . ونقول هذا تعبير عن الشيء 
بما0"» كان ن عليه » إذ لو عَمَمَنا للزم ما ذكرناه . 

والجواب. عر المواله الاني + اذ المبالحة. لما اتعلدر 
حملها على كل فرد ؛ وجما صرفها 95 مجموع الأفراد 7 
دل السياق عليها. وكذلك قوله عز وجل : « وله بل كي 
ليم 4" يستحيل عوده إلى كل فردى إِد العلم بالشيىء بم 
9 يضصح. التفاوت افيه اقيججب: :صرقة إلى.. عموم. كل 
[ ف 177 | وكانّ المعنى : أن معلومات الله أكثر من 
معلومات غيره 1 وكذلك حفيظ . 

ويمكن أن يجاب بأنا عبرنا ب شيء ) في قولنا : 
بكل شيء ء عليم) عن الشيء ولواحقه » فيكون من باب إطلاق الجزءٍ 


بإرادة الكل ١‏ 

)١(‏ أي الجمع بين مجازين على حقيقة واحدة . الذي احترز عنه المؤلف في كلامه 
الآنف الذكر . 

(0) في الأصل : عما. والصواب في (ق). 

() سورة النساء 4 : 1١5‏ وغيرها من المواضع . (54) من دق». 


1 


م جح قري 


قوله عز وجل'"' وش رألدينَ #امنوأ وعملوأ الصالحات أن هم 
بن تجرى من كته الأر » . :1 96). 
+ ( لان الألف واللام في الصالحات .» نعم كل أفراد 


الصالحات ٠.‏ فعلى هذا لا تكون البشارة إلا لجر فعل كل 
الصالحات . ولبو 0 كذلك . 


والجواب : ا الالف واللام لميان التي 0ن 
للاستغراق [ فهو يبشر كل من حصلت اه حقيقة حيقة الجنس في أ 
صلاة . 


فائدة : الجنة اسم للشجر. لا للشجر والارض2) 


: قبل هذا القول سطران في الأصل كما يلي‎ )١( 

«والذي جعل لكم الأرض فراشا » أي مثل فراش . ( والسماء بناء ) أي ذات بناء 
( وأنزل من ) جهة السماء أو من نحوها أو من صوبها . (السماء ) السحاب بلا 
حذف ( فأخرج به ) أي بسبيه 6 . 

ولاحظت التغير الفجائي في الأسلوب مرة أخرى . فشككت في النص . فإذا 
بالبحث هداني أنه أيضا منقول من كتاب « الإشارة إلى الإيجاز» للمؤلف . مع 
شيء من التصحيف والبترء وانظر العبارة في «الإشارة .. » صفحة ١١65‏ . 
وأسقطته من النص لأنه على غير أسلوب الكتاب . ولأنه لم يرد في (قَ ) و(م) . 
(؟) في الاصل : قيل : والتصويب من (3) . 

9) ومثل هذا قال الزمخشري . انظر الكشاف : ١99/١‏ . 

(5) من (ق). 

(©) وكذا قال الطبري . واشكدل: 'يانة : «وتجرى من تحتها الأنهار» يعنى تجري 
الأنهار من تحت الأشجار. انظر تفسيره 84/١‏ 2. وانظر لهذا المعنى أيضا 
المفردات للراغب ٠.‏ ص 87 . 


وهو مصدر محدود('2 . وشيم /ه لاله من نحتن بيجا تعدا :: إذا 
ستو .. ل ‏ لة 
0 : للدرقة "© . والجَان : لآنه خفي عن 


العيوة:. والكن + العرس لأن الاتضاف مسر بيه عن المتهام... 


فائدة : والحكم بالجمع على الجمع على قسمين : 
ارق يليت الحم لكل واعد ين احاد المح كر عليدت اكقوله 
عز وجل : «لهم جنات تجري مِنْ تحتها الأنهار » . وجنات 
تمع قله - وقل دكن 2 معرص المدح والامتنان - وهو دون 

5 3 
العشرة » لو وزع على اهل الإيمان لما حصل لاحد منهم شيء 
ينتفع به » ولا يحسن الامتنان بالنزر اليسير ب ليده 
الجمع لكل واحدل من قاد المحكوم عليه : وكقوله : 


راع “فير “ليرد سس سح سي 


0 قأجلدوه تملنين جلدة 94 ؛ فإنه ليس فيه توزيع أيضا9» . 


وتارة يورع الجمع على الجمع ع( كقوله عز وجل : يدوم 
2 ابي مماس ان ىن لماعرار يي 


سهد عليهم السنتهم » ”© فإنه لا يمكن إلا التوزيع . 


)١١(‏ دق»: محلوفا. 
والمصدر المحدود : بمعنى المصدر للمرة. وفي اللسان )٠١١/1١7(‏ 
بالجنة » وهى المرة الواحدة » من مصدر جنه جنا : إذا ستره . وكأنها سترة واحدة 
لشدة التفافها وإظلالها . 
(0) في الأصل : للدرق. والصواب في (ق ) . والدرقة : ترس من الجلد . 
(*) سورة النور 4 
05 فمعناهما : أن تكون الجنات لكل واحد من المؤمنين الصالحين . واجلدوا كل 
قاذف محصنة ثمانين جلدة . 
(8) سورة النور 858 : 58 . 
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وتارة بكي 010 الامرين ( لجر ولك إلى دليل منفصل . 
وأم تا الأقسام . » بل السياق وغيره 


فائدة : ينبغي أن يعلم أمران في قوله عز وجل :« تَجْرِى 
٠‏ 0 


أحذهما: أ الأتهارما تجرى » إذ التهر هو الحفير . وإذ 
تعذر الحكم عليها بالجريان تعين أن يضاف لما فيها9» . 

الثانية : إنما يضمر في قوله عز وجل مسكاراضن برعو 
وهلذه كم نجْرى من نحي > 2 , ومياه هذه الأنهار. ولا 
بضمر ذلك في قوله خز وبجل في تق أهل الج : « تجري من 
نهم الأنهار» . بل الصمر أشربة الأنهار . لآنها عسل ولبن 
وخمر وماءٌ . فيتعين الأشربة دون المياه لكذبها؟» وصدقيٍ 
الأشربة . 


واختلف أنها فى المحذوف الذي اه ؛ إليه الظرف2 , 
فقيل : من تحت غصونها . وقال ابنعباس : من تحت غرفها . 


. في الأصل : يحمل . والتصويب من «ق»‎ )١( 

؟) أي : الماء وما يجري من عسل ولبن وغيرهما . 

5) سورة الزخرف 47 : 8١‏ . 

(4) في الأصل : للذتها» والتصويب من (ق) . 
والمعنى : أن مياه الأنهار لا تكون صادقة الطعم دائما.» فقد تكون حلوة المذاق . 
وقد تكون غير تامة الحلاوة . 

(6) وعبارة الأصل : في المحذوف فيه قوله تعالى تحتها . والترجيح من (ق) . 


١ 


لئرى برص وو داس 


لأنه ظهر في قوله تعالى : م عرف من فوقها عرف <' وقال أبو 
على ل ل هو أبلغ في الامتنان يؤ كله : 


251 و 


9 كما رزكوأ 4 أي ل ثمارها ثمرة مرزوقة . « قالوا » . الآية29 . 


ئدة : ذكر الازمنة في مثل قوله تعالى كط وذ نيندم » 
(؟ : و ال ار من 
المواضع التي حصل فيها الامتناد بالنعم يجعل الممتن به نفس 
35 . وله اح ميد 2١‏ 


والمراد : ما وقم في اليو لا نفس اليوم . ما فائدة(؟) 
ذلك ؟ لو ذكرت النعم فقط . استقل المعنى2 . 

5 طشم 2 سا سثر ه 

قوله عز وجل: 9 يكايها الذين >امنوأ 4. . ١؟1: .)١6"#‏ 


عَ 
لم لا يقال : « يا ايها المؤمنون » بحذف الموصول . فإنه 
أخص ؟ 
والجواب من وجويق: الأول : 1ن المؤ منين + للا شعن 


ٍ . “«* : "4 سورة الزمر‎ )١( 

(5) والآية : كلما رزقوا منها من ثمرة رزقاء قالوا هذا الذي رزقنا من قبل . . الخ ( البقرة : 
©06). 

(*) البيت للنابغة . وروايته في ديوانه (ص ١"‏ ): , 

أرأيت يوم عكاظ حين لقيتنيى ‏ تحت العجاج فما شققت غباري 
ورواية المفضليات ١ص‏ الالا. تحقيق 1921 .10981 ) . 

(5) لا توجد الإجابة على هذا المشكل فى أي من المخطوطات الثلائة وانظرها في 


بل 


إيمانهم بخلاف الموصول . الثاني : أن الألف واللام 
تستعمل للكمال0") . فإذا رتب الله تعالى على هذا الاسم أمرا 
ونيا توهم | أن ذلك مخصوص 00 الإيمان وهو غير ٠‏ 
بمطلق الصفة . 


بولدعر وجل وكيك على صلوات دن ري ورحمة#. . 
5١9‏ : 161 ) مع أن الصلاة من الله تعالى هي الرحمة . فقوله : 
و ورحمة ) ما معئاه ؟ 


الجواب : قال أبن عباس : الصلوات لنعمة .2 والرحمة 
إنقاذدهم 0 العذاب ٠:‏ 
لحر ا له قر تر ل سس ار ايم سه 


توه عر وجل ” . .لاحن نبين لكر اللحيط أ لاابيض من. 


ألخيط الأسود م ادر :لام ١ا).‏ 
مشكل . لأنَّ التشبيه في الفجر صادق . إذ طوله أكثرٌ 


الملحق - ” (١‏ الإشكال الثاني ) . 
ملاحظة : أخذ ناسخ أصلنا مرة أخرى في النقل من كتاب « الإشارة إلى الإيجاز ) 
( أو مجاز القران ) للمؤلف . وهذه المرة أطال فنقل حوالي صفحتين ونصف صفحة 
( ورقة 4” أ إلى 55 أ) وهذا النقل كالسابق موجز مبتور مصححّف . 
ومرة أخرى تحيرت على هذا التغير الفجائي في الأسلوب . فوجدت أن النص من 
الكتاب المذكور ( ص 118-1١7‏ ) وهو في غير الموضوع الذي نحن فيه من تأويل 
مشكلات القران . فلهذا السبب ولآن هذا القسم ليس موجودا في (ق) و(م) أسقطته 
من صلب النص واأئبته في الملحق ١‏ فانظره فيه . لتلاحظ الفرق بين النصين . 
)١(‏ في الأصل : لكمال. والتصويب من (م) ١١8‏ أ. 
(0) من (م) 6؟١١!ا‏ 
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عرضه . وأما الظلام فكثير© . فكيف يشبه بالخيط ؟ 
والجواب : قال أبو ا : المراد بالخيط الاسود ( 
كن 1 '. ويكون من باب وصف الشيء جايو وك المع 


ل عي ار مس قر ل لا واس لير 


كقوله « وسيدا وا ل وقوله « فبشرئنه بعلم 
حليم 74 5 و« عليمٍ 0 لآن الفجر يصير إلى السواد » وبعد 


وحودة لآ يقال نعو ردهيت جزل يقال الضفب ع :و اننا يقال : 
ذهب . لانا نقول : الفجر عبارة عن جواهر الهواء التي قام بها 
عرض النور. فالذاهب7 هو العرض . ثم تتصف الجواهر 
بعرض الظلام . فالذاهب الصفة لا الموصوف . 


والعفيط البيض , : هو الفجر الثاني » وهو أيضاً وصف 
الشيء بما يؤ ول إليه ؛ لأنا نحمل البياض على البياض التام لأجل 
تين امسن , فمعنى الآية : حتى يتبين لكم الفجر 
الثاني من الفجر الاول . 


. في «ق» : فكرة‎ )١( 

(5) هو أبو عبيدة اللغوي ( معمر بن المثنى ) المتوفى ٠7١١‏ ها. صاحب كتاب مجاز 
القران . انظر ترجمته في مقدمة هذا الكتاب بقلم فؤاد سزكين. (ص 94 )١5‏ 
والمراجع المذكورة فيه وفي الحامش السابق لنا . 

(9) كلام أبي عبيدة في مجاز القران (ص 88 ) » الخيط الأبيض : هو الصبح المصدّق . 
والخيط الأسود هو الليل .» والخيط هو اللون » . 

(4) سورة ال عمران # : هوم . 

(5) في الأصل : و٠ام»)‏ أ: عليم . والتصويب من القران » سورة الصافات 
لا" : ٠٠١١‏ . 

() من آية : وبشروه بغلام عليم . سورة الذاريات ١ه©:‏ 58 . 

70( ل 32 ه>» ١‏ أ والذاهب . 


قوله عروجل :ثم أنموأ الصيَام ِلَ لير 4. 50 : /ام١‏ ) 
مشكل ) لآن إتمام الشيء و فعل آخر أجزائه » وحينكل لا 
يتحقق مسمى الإتمام إلا عند أول الليل ؛ فلا يتحقق معنى « إلى ) 
إذ معناها امتداد المغيًا بعد حصول حقيقته إلى محل الغاية » الذي 
هو الليل . وها هنا لم يتحقق فق الامتداد بعد(!» حصول المسمى 
والليل . 
والجواب : أن هذا أمر بإتمام آداب الصيام » إذ لا يكون 
تاما كاملا إلا بكمال ادابه . 


سؤال : يعود الإشكال : إلى عين الآداب . إذ إتمامها لا 
يكون إلا بفعل آخخر أجزائها”» . 
جوابه : المراد : دن كل ساعة من ساعات النهار . 
كانه يقول : لا تزالون تعمرون كل ساعة بادابها إلى الليل . 
سؤال : «١‏ الساعة » ليست صوما شرعيا » وخطاب الشارع 
الجواب : صبوع كل مناعه ) صوم شرعي » بشرط إكمال 


النهار5) لآن الحائض «١‏ فى آخر النهار يحكم لها بحصول اليوم 
الشرعي في أوله بالإجماع . 


)١(‏ في الأصل : « الذي » والتصويب من «م» /ا1١‏ أ. 
(5؟) درم هم"( أ: فك ع لنت لاف : أجزائه . 
5) دق »: كل ساعة صوم شرعي إذا كمل النهار . 
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قوله عز وجل :«اوانمواأ احج والعمرة لله 4. .)١95:7(‏ 
إنما قال« لله » 4 لان وديم م لي 
من العبادات , ولذلك لميأتمثل ذلك في القران في أكثر المواضع 


0 قوله عز وجل : لخن طون دنا داك علي 
من ألَغمام 4. 73٠١ : ١١.‏ ) ينظرون » بمعنى ينتظرون . و هذ 
متركل ؛ لأنهم كانوا يتكرون اللعث كيف يعطرونه:, 

والجواب : أنه عبر بالانتظار عن الاستقبال ٠‏ لآنه من 
لوازمه . أو هذا شائهة أنه وافع بهم . 


ر. ار رميغر و 


قوله عرز وجل : . ٠.‏ < وَل آله ترجع الامور #. ١؟:‏ 
).2 

عم ب الناء :0 امشكل ع لاله لا انمد يرجم الامون إلى 
الله » بل رجوعها إليه واجب لذاته وما بالذات لا يعلل بالغير. ولا 
يقال : إن الملائكة يتصرفون في عباد الله بأمره » فإذا ذهب تصرف 
الملائكة فقد رجعت الأمويد إلى الله ؛ لآنا نقول : ليس هذا 
إرجاعاً من الملائكة بل غاية ما في الباب أنهم ما فعلوا بعد ذلك في 
امور العباد شيئا » اما امنا ردوها ا 


امور 1 الله عز وجل . ويذهب كل من كان ير يرجع إليه 
ملك ووزيرء وغير ذلك . 
)21 أي : « ترجم » ٠‏ وهمي القراءة المشهورة الموجودة في مصاحفنا . 


ا 


3 
وأما من قرأ بفتح التاء فلا إشكال فيه . 
2 


وهذهٍ الآية بخلاف قوله :#وائقوا 0 ترجعون فيه فيه إل 

3 يري 20 لان معناه ترجعون فيه إلى موقف الله والملائكة 6 

والنار 50 تسوق الناس إلى « الموقف ») . فصَح ضم التاءِ ) لآن 
الفاعل متحقق . ظ 

2 مومع اه 7 


قولهدعز وجل :« فإن طلْمها َي تحل له من بعد حو تنكح 


روجا عه فس 1 01186 

هذه [ الغاية ليست مرادة . وقد خولف ظاهرها » فإنها لا 
تحل بمجرد نكاح الغير » بل حتى يطلقها » وتوفي عدتها » ويعقد 
عليها الاول 

والجواب : أن]0©الغاية باقية على وضعها . ولم تخالف 
ظاهرهاٍ . وذلك أن التحريم قد يتعدد(*) لتعدد أسبابه » وقد يتحد 
لاتحاد أستنانة:.. 


بيأنه ذلك(05) 50 الزن محرم . فلو زنى 1 كأان عقابه 
أعظم . ا 55 ا 


. 798١ : * سورة البقرة‎ )١( 

5 دق»: الناس . 

ضة من «٠دم»‏ 5"اا أ ورق». 

(58) في الأصل : قد يتعدى . 

(9) ورد هذا التعبير عدة مرات في المخطوطات الثلاثة » فأبقيته كما هو أمانة للنص . . 


14 


3 3 

رمضان . كان اعظم لانتهاك اربع حرمات . وهذله حرمات قل 
ءًِ 

اجتمعت لتعدد اسبابها » ويتعدد العقاس بتعدد الحرمات . 


إدا تقر هادا فتقول : المطلقة ثلاثا . حرام شن جهة انها 
56 رقن عنية انها مطلقة نان . فإذا نكحت غيره ارتفع 
التحريم الثابت باعتبار الطلاق » وبقي 297 التحريم باعتبار كونها 
اجنبية فقط . وإذا ارتفعت إحدى الحرمتين بعد نكاح الغير وجب 
ثبوت الحل المناقض للحرمة المرتفعة . وإلا لارتفع 
النقيضان2'2 . وثبوت الجدر عقيب 0 الغير هو مقتضى مفهوم 
هذه الآية , لأن مفهوم « فلا تَحِلّ له ) الواتك لهبعد العا 
وقولنا : تحل”" له ٠‏ مطلق لا عموم له . وإذا كان مطلقا لا يقتتضي 
ارتفاع جميع يع أفراد الجرية حى حت الدجل ين جميم الوجارة ١‏ إل 
يكفي (4) مون فرق :ين فق اراد 00 ورفع” *» فرد م أراه 
الحرمة(١»2‏ . وقد بينا ذلك . 


ودار ور 


قوله عز وجل : . . « وعل المولود له, دقن » . . 
) 


لم لا يقال : وعلى الوالد ؟ وهو أخص . 


. «ف»: ونفى‎ )١١( 

0) في الأصل : النقيضات . والتصويب من (ق) و(م) ١١15‏ أ. 

05 من هنا إلى ووإذا كان مطلقا» سقطت في درق». 

(4) في الأصل : يكتفي . والتصويب من (م) ١55‏ أ. 

(©) <م» 0035 أ: فرع. 

(1) معناه » أن مثل هذه المرأة بعد نكاحها زوجاً آخر تحل له مبدئياً » من حيث انها 
امرأة أجنبية » ولكنها لا تحل له من حيث انها في عقد الزوجية لشخص آخر . 


9 


بالجرات ء: : أن الولد ينفع انا أكثر مما ينفع 5 5 لآن الولد 

ل في المحافلٍ » ويدفع عنه في الحروب . إلى غير ذلك 
من القع جما يحصل لدم بالإرا د ميحا تهات ونه نا لعرارد 0 

على العلة التي لأجلها١'»‏ اختصت نفقة الولد نه دون 0 5 ولآن 
« اللا لعفل فى الحا » فيقال : شهد له .ومنه : 9 من عمل 
210 ”© » وهي هنا مشعرة بالنفع الحاصل من الولد . 

قوله عز وجل :9 إل أن يَعَُونَ أو يفوا اذى بيده عَفَدة 
النكاح ». :"3 ). ظ 

يترجح مذهب « مالك ( في قوله : إن الذي بيده عمّدة 
النكاح هو الولى من ثلاثة أوجه : 

الأول : أن الذي بيده عقدة النكاح بعد الطلاق لو جَعِلَ 
الزوجء لكان من باس تسمية الشيء بما كان عليه » وهو مجاز . 
ولوجعل للولي لكان محقيقة نو أنه المسيلطة 99 المفك عوالحققة 
ا 

الثاني : أن المعطوف لا بد أن يشارك المعطوف عليه فيما 
سبق الكلام لأجله اود مالآ أن ععترن هماه : فلا يجب 
لهن؟» شيء . فإذا قلنا : أو يعفو الولي ٠‏ فيسقط أيضاً ما لهن . 
فيحصل الاشتراك في الحكم . أما إذا قلنا : أو يعفو الزوج عن 


)1غ( في الأصل : لا دخلها . (؟) سورة فصلت 5١‏ : ل!ا5. 
فرة كذا في ثلائة مخطوطات » وهي بمعنى السلطان أو السلطة . 
(5) دق»: له. 


كمال السداق عاخن الناونحة كمال انها ين فطل نكي كان 
هذا حكما مخالفاً لذلك الحكم . فلا يحصل مقتضى العطف . 


الغالث : أن تلوين الخطاب وتنويعه ٠.‏ أعنى الخروج من 
الخطاب إلى الغيبة وبالعكس أقل في كلامهم من المشي إلى 
56 واحد . فقوله : « أويعفوالذي , بيده عقّدة النكاح ») لو كان 
الزوج - وهو خطاب غيبة » وقد ذكرهم أولا بلفظ الخطابٍ لكان 
من قبيل الأقل 25 . لا من قبيل الأكثر فجَعْلَه قؤانات الأكثر اول .+ 

وأما قول المخالف : إن الولي لا يحل له إسقاط مال9) 
المُوَلّى عليه قلنا ذا كانك مصاحة ل ارك كر : 
والثاني مسلّم . ولكن نحن لا نقول به إذا تضمن مصلحة . 


قوله عز وجل اسط عن اميم ونمرود(*؟) » لما قال 
إبراهيم 00 ل الْذِي يحيى ويميت » قال نمرود : « أن أخبي 
وأبِيثُ » فقال له إإزاهيم + كته تحن تزتميف © قال اقل 
عضن الأحياء وادرك يعض يمن ادن ذه بلذ اقثل... 
« َل إرهشم فَإِنَّ الله ع لق 


ريعي س 26 


قبت ألَذى كَمر ٠‏ # 6/4 ). 


)١(‏ في الأصل : فلا يسيطر . (؟) من «دق». 

(0) في الأصل : «المال» . والتصويب من (ق). 

(4) فى الأصل : النمرود . وكذا باقى الأمكنة إلا مرة واحدة فصححتها . انظر الكشاف 
للزمخشري ١ . 78١/١:‏ 

(ه) هذه آية المحاجة : « ألم تر إلى الذي حاج إبراهيم في ربه أن أتاه الله الملك » وبين جمل 
الآيات كلام المؤلف , وأثبت الجمل القرانية بين العلامة . 


١١ 


وتعضن اهل لزي والفلال. يفولول: 4 ه13 القطاع من 
إبراهيم في الحجة الاولى . . لانه عدل عنها إلى حجة اخرى . 


والجواب : أن الذي ذكره نمرود هذيان . لا يستحق 
الجواب . لان إبراهيم 6 السلام أثبت لله خلق اله 
والموت » الذي لا يقدر عليه اين النامن . فذكر نمرود أمرا 
يقدر عليه كل من في دولته 0001 يكون كلهم الهة . 
وشأن العفلاء انهم لا يجيبون عن الهذيان لان ذلك مشاركة 
فيه » مع أن إظهار حجة الله واجب على الفور . فلو اشتغل بما 
شرع فيه نمرود » لكان قد اخر الواجب عليه .0 


حر ع جر ا 


قوله عز وجل :. #٠‏ أول تومن َال بل وللكن ليطمين 
َلى بم 2 ..(7: 7٠0١‏ )والله تعالى عالم بإيمانه » فما فائدة 
الاستفهام 00# 

قولهدعز وجل :9و نكن ذو عسرة فَنظرة إِ ميسراة وأن 


سات كر فى سس ور يي رس 


تصدكوا حير لك دن 0 ٠‏ ). 

06 والتأخير واجب والإبراة مندوبت إليه 3 ١‏ ستوب لا 
يرجح على الواجب : الثاني : : أنه قال ١‏ « ون تصَدّقوا ( ولم 
يقل : و80 بر ُ. و 


. ) انظر جواب هذا المشكل في الملحق  ” (الإشكال الثالث‎ )١( 
دق»: ولم تبروا.‎ )'( 


والجرات عن الا :4 ناهذا المتدوت قد خصيل مصاحة 
ذلك الواجب وزيادة » بخلاف غيره من المندوبات 
الواجبات . وعن الثاني : أنه ذكر ذلك بلفظ الصدقة ليفيد أن 
6013103 تعكوة يبتر لد :| المطقائكه يني انها ها رنبيع عليوا١‏ !)ثريا 


فبه . 


قوه عز وجل كس كدر دمن الأخرى 4 بعد قوله : # 

الجواب : أن هذا ليس من باب إقامة الظاهر مقام 
المضمر لأن المضمر ضمير المفعول و« إحداهما لال هنا . 
وإنما وأخرى ) هى التي أقيمت مقام المضمر 9" 2 انهل 
نطق ولعي لان يرل تقدم على الفاعل'"' ٠‏ والقاعدة 
أنَّ المفعول لا يتقدم على الفاعل إلا إذا كان مهتماً به أكثر من 


الفاعل ' كن المفعول27) ها هنا هى الناسيةت ا 
الاهتمام بالناسية اكثر 0 من الذاكرة . وهواخلاف القواعد9"© 2 


. «ق» : الاإبراء‎ )١( 

(؟) عبارة الأصل : الصدقات التي يثبت عليها كما يثبت عليها . وفي «ق » : « التي 
يثنت عليه كما يثبت عليه » . ا لا انا أ 

(*) وبهذا نقض المغالطة الظاهرة فى السؤال. وصححه ثم أجاب عليه . 

050 : أي كانت 0 تكون‎ (١ 

)6( في الأصل : الفاعل . والتصويب من «7م») ١”‏ أ و «ق». 

(5) من «رق». 

0) أي قواعد البيان ( لا قواعد النحو ) فقواعد البيان تقضي أن يكون محل الاهتمام الأكثر 
هى الذاكرة لا الناسية . 


١٠١ 


ءِ ءِ ءً 
لان الامريقتضى العكس . فاتى بالظاهر لنفى هذا المحذور(") 
م روا ص 


قوله عز وجل : ومن يكتمها فإِنَهرٍ 1ن قَلْبه, #. 510 602 


الاصل : في الإثم » أن يضاف للعضو الذي صدر عنه 
لاسن ب 0 . فإذا زنى الإنسان » يقال : 


أن رج ' وإ شتم : ألم لسن . فينبغي في الشهادة أن يأثم 
لسانه » لانه الممتنع من ٠‏ الاداء , فقوله : ( قلبه ») مشكل . 


الجواب : لما كان الأصل في المنع من الأداءِ”© , إِنْما 
يكون لرغبة أو رهبة وهما في القلب . فالقلب المانع في 


. القسم الأخير من المقطع شديد الإيجاز والغموض . واختلاف النسخ زاد الارتباك‎ )١( 
ورد المؤلف أنه لم يعدل عن الاسم الظاهر إلى الأسم المضمر في أية : « فتذكر‎ 
إحداهما الأخرى » بل الأمر بالعكس . ظاهر المفهوم . وبيان الموجز : أن الآية في‎ 
. ذكر عدد الشهود : « فرجل وامرأتان ممن ترضون من الشهداء ؛ أن تضل إحداهما‎ 
فتذكر إحداهما الأخرى » . وفي الحقيقة ليس هناك اسم مضمر في القسم الأخير من‎ 
فتذكرها‎ «١ : - الآية . ولو استعمل الضمير لكانت العبارة - كما يجيب المؤلف‎ 
الأخرى » يكون الفاعل في هذه الجملة تقدم‎ «١ الأخرى ». وفي هذه الحالة كان‎ 
. عليه ضمير المفعول (ها) . وتقديم ضمير المفعول لا يجوز في الكلام المعتاد‎ 
. » فتذكر الأخرى إياها‎ ١ : بل صوغ الجملة في الكلام العادي . يجب أن يكون‎ 
. حسب القاعدة النحوية‎ 
: أما إذا أريد الاهتمام جاز تقديم ضمير المفعول على الفاعل . وبالمفهوم العكس‎ 
إذا كانت الجملة « فتذكرها الأخرى » كما يتبادر إلى الذهن أن تكون . أفاد هذا‎ 
التركيب النحوي أنه يراد الاهتمام بالشاهدة الناسية - وهي ضمير المفعول ( ها ) في‎ 
هذه الجملة المفترضة  أكثر من الشاهدة 0 . ومقصود الآية ليس كذلك . بل‎ 
المقصود تأكيد شأن الشاهدة الذاكرة . فجيء بالاسم الظاهر ( اي إحداهما ) لدفع‎ 
. هذا الاشتباه‎ 

(؟) أي أداء الشهادة . 


٠١ 


3 
الحقيقة .» فإضافة الذنب إليه اولى ' 


« النصر» إن استعمل ب « على » كان بمعنى الغلبة . 

. 2 صر الى ور ص 1 سٍ ٠‏ 

نحو : « فآنصرنا على ألقوم الكثفرين » (1: 85؟1). وإن 
ال ا ا اللي اي 


اد ارا المنع » نحو : « ونصرنله من ألقوم 


سُورّة الع مان  «‏ » 
ص و مه اأ ور رار روس 


قوله عز وجل : + إن أله ببشرك يكامة منه ممه آلْمسيح > . 

.):1:8© :30( 
3 3 

« كلمة » . إما متعلق « كن » عند الإيجاد . وإما لانه ابان 
مراد الله فاشبه الحجة والدليل . 

فائدة : اختلف الناسب فى | ْ . فقال 
وس حاكن في عبن بو سيم 
الاقلون : مات ثلاث ساعات . ثم احبى ورفع . وقال 
الاكثرون : بل نام فلم يشعر بنفسه إلا وقد رفع”") . فالحاصل أن 
اد جما متعقد على انه لم يرفع ميتا , » بل اجمعوا على نه رفع 

حيا . 

)١(‏ سورة الأنبياء ”١‏ : لال . في الأصل . ود م70١١‏ ب وردت الآية : «ونصرناه من 
القرية التي كانت تعمل الخبائث ». وليس في القران اية كهذه. وإنما هي : 
ونجيناه من القرية . . . الخ وكذا وردت صحيحة في (١ق).‏ ولكنها لا تناسب 
للاستشهاد فيما نحن فيه . فصححت من القران . ويُلحظ أنه تفسير اخر سورة البقرة 
ذو ذكر © قوله عر وجل . 
ورد تفسير كلمة « النصر» في آخر مخطوط «ق». وهنا ينتهى هذا المخطوط . 

0( في الأصل : وقل وقع . وهو ظاهر الخطأ . 


٠١.6 


قوله عز وجل : . . . للوَنَعل قتالا لاتمعتكر». . . 
١‏ ) 


كيف يحسن من هؤلاء الذين هم عارفون(١)‏ جموافخ 
الحرب . ومكايدها أن يقولوا 7 لو نعم قتالا » . وهم 55 
الناس بالقتال » وليس قصدهم أن يذكروا كلاما لا تقوم به 
حجتهم 2 ٠‏ بل الظاهر أنهم لا يذكرون إلا ما يكون حجة . ومثل 
هذا كيف يكون حجة . رفيا فإن العرت ذالك أن تيب إن 
عدم المعرفة بالقتال . 


والجواب : أنه قد قال مقاتل” "م تقدير الكلام امم 
مكان قتال لاتبعناكم . ومعنى ذلك أنهم كانوا في قضية 0 
قالوا : من المصلحة أن لا نخرج”” إليهم . ؛ بل نصبر حتى يدخلوا 
المدينة9» ٠»‏ فيقتلهم الرجال في الازقة , وترميهم220 النساء 
بالحجارة . فكان هذا عندهم هو هو الرأي . فقالوا : لو نعلم مكانا 
مناسبا للقتال لاتبعناكم » وهذا ظاهر . 


م ساس 


قوله عز وجل :ولا تحسين ألَذينَ تلوأ فى سَبِيِلٍ الله اعرانا بل 


أحياء عند رجهم يررّقُون4( م : 54١ا).‏ 


. «ف©»: هم عرب غارفون‎ )١( 
. انظر عليه الحاشية السابقة‎ (0 
. ضبطه في الأصل : يخرج‎ )0( 
«ق»: مكة.‎ )4( 

(6) «ف»: ترجمهم . 


الأموات كلهم كذلك . فكيف خصص هؤلاءٍ ؟ 
الجواب : ليس الكل كذلك . لآن الموت عبارة عن أن 


تنزع الروح عن الأجساد لقوله تعالى : « آلله يتوق الأنفس حين 

م04 أي يانه واف . والمجاهد تنتقل ع إلى طير 
أخضر””» » فقد انتقلت من جسد إلى آخر , ير 
الاجساد » بخلاف الباقي فإنها تتوفى من الاجساد | 


أماقوله عبان الله عليه وستلم :رد نين المؤْ من في 
حواصل طيرا”) ) الحديث . فهذا العموم على المجاهدين 
له أن الروح في القبر يعرض عليها مقعدها من الجنة 
والنا 41> ولانا اقرنا بالسالاف على القبورده) . ولولا أن الأرواح » 
تدرك لما كان فيه فائلة . 


. 4# : #4 سورة الزمر‎ )١( 

(؟) فى الأصل : راقية » والتصويب من «ق» و (م» /ا1١‏ أ. 

() انظر الأحاديث والآثار المروية في هذا الموضوع في الدر المنثور للسيوطي : 10/7 
كة (طبعة طهران لالا؟١‏ ). 

(54:) «ق©»: نفس . 

(8) وأضاف في «ق» بعد هذا : بيض تعلق بشجر الجنة . ومثل هذه الأحاديث رويت في 
الشهداء . انظر الدر المنثور في الموضع المشار اليه أنفاً . 

(19) انظر تفسير ابن عطية . ورقة 5١8(‏ أ) ففيه مثل هذا القول . والحديث هناك بلفظ : 
«إنما نسمة المؤمن طير تعلق في أشجار الجنة » . 

(0) الحديث بهذا المعنى في صحيح البخاري . كتاب الجنائز . باب 4 (ج ١‏ ص 
طبعة ليدن ) وانظر للتخريجات الأخرى . مادة ( عرض ) في 0 

(48) الإشارة إلى الأحاديث النبوية الواردة في الموضوع كحديث : (السلام عليكم د 
قوم مؤمنين وَإنا إن شاء الله بكم الللاحقون ) سئن أبي داود » كتاب الجنائر ٠٠‏ : 
١ه"‏ (طبعة القاهرة ١948549‏ ). 


١٠١ /و‎ 


والموت أيضا إنما تتصف به الأجساد دون الأرواح » لقوله 
عو وجل كل نفس ذا يقَة َه موت 4”' أي غالمةٌالموت .والموت 
عرص ينافي الإدراك : ؛ فلو قام بها(5) وكانت ضي الميتة لاجتمع 
الضدان 9) , 


له عز وجل :. . . «ربنامَاخَلقَتَ هذًا بلطلا سبْحَلتكٌ». . 

.)١5١ : "١ 
فيه سؤالان : الأول : ما المراد بالباطل . الثاني : أن الله‎ 
عز وجل له أن يخلق الخلق لا لمصلحة وغرض » فكيف ينزه عم‎ 
. كنا اه بقوله : سبحانك . إذ لا ينزه إلا عن نقيصة‎ 
. والنقيصة محال عليه » وهذا ليس محالا عليهٍ ؛ فلا يكون نقيصة‎ 

فلا ينزه عنه . وهذه حجة كبيرة للمعتزلة في أنه لا يفعل الشيىء 
إلا لغرض . فلا جرم2» حَسُّنَ التنزيه عنه لاستحالته* عليه » ولو 


. وغيرها من السور‎ .1١868 : # سورة ال عمران‎ )١( 

(7) فاعل « قام » ضمير يرجع إلى الإدراك » وضمير الجر في قوله « بها » يرجع إلى الأرواح 
في سابق كلامه . ومراده أنه لو كانت الأرواح تموت . وقد دل الحديث النبوي على أنها 
تدرك بعد الموت الذي هو ينافي الإدر اك»لأدى هذا إلى اجتماع الضدين وهما الإدراك 
وعدم الإدراك . 
ويلاحظ هنا أنه قدعبّر بالضدين عن النقيضين . والفرق بينهما معروف في الاصطلاح 
المنطقي . 

(5) يستدل بهذه الآية أن الأرواح لا تموت . لأن الميت لا يدرك . وإذا قلنا إن الروح 
تموت . فيؤدي هذا إلى اجتماع الضدين . لأن الآية يكون معناها في هذه الحالة 
كل نفس ميتة تذوق أو تدرك الموت . ظ 

(4) في الأصل : لا جرم . والتصويب من (ق ) . 

(6) من هنا إلى ولم يحسن التنزيه » ساقطة في (قف). 


٠١م4‎ 


كان ممكنا لم يحسن التنزيه2"9 . 
والجواب عن الأول : أن الباطل ها هنا هو الذي لا فائدة 
له. والخلق له فوائد التكليف .والنفع الدنيوي . وإظهار الحكمة 


وعن الثاني : أنه ما نزه ال هه | ممتحيل .بيات : 
ذلك 3 الله عز وجل أخبر أنها إنما خلقت للتكاليف » بقوله : 


0 وتحاق آله السمنوات رض باحق ولتجرئ كل َفْس ب 


0 أي للتكليف والجزاء و فلوخلقها لا لمعنى الئة . 
فحسن التنزيه [ له ] عنها© . فنفس”© المذكور في اللفظ ليس 
هو المنزه عنه 1 


)١١‏ وهذا مثل آخر لإثارة المشكلة حسب البحوث الكلامية » فى ذلك الوقت . والأجابة 


عليها . 
7 السؤال : أن التنزيه يكون من النقيصة .» وهي تصورها في الله سبحانه 
. وخلق الكون لا لمصلحة ولا غرض . جائز لله أن يفعل حسب عقيدة أهل 

يداي هذا التنزيه القرانى هنا يؤيد في الظاهر مذهب المعتزلة الذين 
يستدلون بالآية أن الله سبحانه وتعالى لا قعل الشيء ء إلا لغرض . ولأجل ذلك هذا 
التنزيه . وإلا لو كان فعله الشيء لا لغرض ومصلحة لم يكن مستحيلاً عليه » أو 
بلفظ آخر لم تكن فيه نقيصة . وجاز له أن يفعل ويخلق بدون مراعاة أية مصلحة فلم 
تكن هناك حاجة إلى التنزيه . 

0) من (ق) و (م) ١58‏ أ. 

(م#) سورة الجائية 18 : “7“” . وفي وق » مكانها اية : « ما خلقنا السموات والأرض وما 
بينهما إلا بالحق »). وهي من سورة الأحقاف 45 : ” ولكن اية أصلنا ألصق 
بالموضوع . 

(1) عبارة الأصل : «والخلف مستحيل .» فحسن التنزيه عنها ٠»‏ والتصويب مع 
الآضافات من (ق). 

(5) في الأصل : التقييد » والتصويب من (ق) و (م) 8؟١‏ أ. 


١.) 


سسورة الشحلاء»# 4 # 
+ _. 6 مامد اتير 


قولدعز وجل :لان كوأ أمول؟ بَيْنَمٌ بالبنطل إلا أن مكونَ 
كر 4. (5:54). 

فيه سؤالان : أحدهما : لم قال : إلا أن تكون تجارة ؟ فإن 
أسباب الحل أعم من التجارة » فلم اقتصر عليها ؟ مع أن الكسب 
بالصنائع والزراعة وغير ذلك أكثر , لأن ا أكثر من 
التجار” . والعادة في الاستعمال الاهتمام بالأكثر دون الأأندر . 


' والثاني : ما فائدة قوله : « بينكم »ولولم يأت لكان النْهيُ 
اعم 1 

والحوات هن الأول أن الكالب عن الغرب التعازة دون 
غيرها » فخصها بالذكر لغلبتها . 

وعن الثاني : أن المراد هنا ليس كل الأسباب الباطلة 
الموجبة للاكل » بل أسباب المعاوضة كما بينا في الجواب عن 
السؤّال الأول . فيصير معنى الآية : لا تأكلرا أموالكم 
بالمعاوضات الدائر ة بينكم بالباطل . فحذف « المعاوضات ») 
وصفتها . » ولم يبق ما يدل عليها إلا ٠‏ بينكم » لآنه متعلق الصفة . 
فلوحذفت «١‏ بينكم »). لكان حذفا للصفة والموصوف بغير دليل 257 
وهو غير جائز . 


. في (ق) : «لأن الصنائع أكثر من التجارة » . وفيه ترداد نفس المعنى السابق‎ )١( 
. أي من غير علامة تدل على الصفة والموصوف المحذوفين‎ (0 


١1 


ا ا ا ااا ا ا ا 
قوله عز وجل : « مآأصابك من حسنة قن لَه 4 . 
04) 


وقوله عز وجل « وما بم من نعم فن أله * ( النحل 
).0 


مشكل السام و ااي 
على هذا الشرط صدورها من الله » مع أن هذا الشرط ‏ | 
هو اتصافنا بنعمة ‏ عا لاعاو 0 
فكيف يجعل المرتت . غلية عر تا © 


والبعوات 1 د أخبر أنها صادرة منه بالجوات(١)‏ 
فأخبركم أنها مني . لا يقال : قد أخبرنا بذلك قبل كثير من 
النعم المتأخرة عن زمن نزول القران 5 فلزم تأخير الشرط عن 
المشروط ٠‏ لأنا نقول : صدر” لنا في كل زمان بعد كل نعمة 
خبر تقديري لا تحقيقي أو حكمي”" . أو نقول ٠‏ فاعلموا انه 
من الله . لان خبر الصادق يفيد العلم . 

رم وص ‏ صاام سح 2 و اي ع م ومؤر 0 


قوله عز وجل : + ولولا فَضَل أله عليِ» 5 و رحمتهر لا تبعتم 


2 م صم 


التَمطنَ اِلَائليلا» (:: «8). 
فيه إشكال : لان هذا الكلام يدل على أنه لو عدم فضل 


: في الأصل : «وفالجواب ». هي مشطوبة عليها . والتصويب من (ق) ومعناه‎ )١( 
جواب اسم الشرط : «ما».‎ 

؟) «دق»: صار. 

(0) في الأصل : أو أمر حكمي . والذي ائبتناه في (ق) . 


١1١١ 


الله ورحمته » لكان قليل من الناس على الطريقة » وليس 
كذلك ؛ إذ لا يستقيم أحد على الطريقة يقة إلا بفضل الله 


ورعحميه 5 


والجواب: © أن العزاة ,نشل الله ووحمعه + برسول: الله 
صلى الله عليه وسلم . فمعنى الكلام : ولولا إرسال محمد 
لكان الناس كلهم كفرة إلا قليلا» يعني من كان على 
الطريقة » كورقة بن نوفل الى ذر الغفاري وقس بن ساعلدة . 
وهذا ظاهر . وقيل : الاستثناتءٌ من قوله : « ولو ردوه إِلَ 


ج 4ه و ع لمم مترري ع موص بير سصثر ‏ ولارى 


ا منهم بم 21١‏ 


عرس ص وثئر ص اسن سس ور ع ص 
قوله عز وجل ل طشني اهس و رار 
آلله 6 . .( 5 : ١6‏ ). 
نحت القدرة ؟ 
عِ رم هبي 
والجواب : انه ضمن « يستخفون » معنى , يستحيول » 
وهو مقدور . 


, القسم السابق من الآية » وأولها : وإذا جاءهم أمر من الأمن أو الخوف أذاعوا به‎ )١( 
. ولو ردوه إلى الرسول ... إلا قليلا‎ 


١١ ؟‎ 


:©8(١‏ 84”؟_). 


و2 
٠ ٠‏ بي 6 ٠ 6 )١(‏ ذلك 
كيف يصح ان يريد المعصية منه ؟ وإن سلم ذ 
كيف يبوء بإئم نفسه وإثم اخيه ؟ وإنما يبوء الإنسان بإئم نفسه 
فقط . 
الجواب : أن ا كدر على الذنت59 لوي كما 
في قوله تعالى : #« بلق ناما يصَعَفْ لَه آلْعَدَابُ يوم 
القيلمة 74" . والمراد ها هنا العقوبة . فكانه يقول : إني ارين 
إن اعتديت علي بالقتل أن ينتقم الله منك . » على ذنوبك ما عدا 
قتلى » وعلى2»*9 قتى ٠‏ ولا يغفر لك من ذلك شيء . فقال 
ذلك لآخيه ليتعظ وينزجر عن القتل . 
ل ل اي رس نر بر 
قوله عز وجل : « كأنوأ لا ينناهون عن متك قعلوه > 
١(ه:‏ قلا). 
فيه إشكال لآن النهي لا يقع على ما فعل ووقع . 
ا كن اا ان المقدوك ١١‏ يناك انيدان . 


)1( سقطت في (ق). 
(؟) «ق»: يطلق باعتبارين الذنب . 
م سورة الفرقان 8ه" : 54. 59. 


١1 


والجواب : أنه عبّر ها هنا بأول الفعل عن جملته كما 
جاءَ في حديثه('2 عليه السلام : صلى بي جبريل الظهر في 
اليوم حين زالت الشمس”2© . والأول20 يمكن أن ينهى عن 
تماق عليه تكرة. المعن ها يهنا 2 كابر" لذ يتهون فد 
التمادى على المعاصي : 


١ . 7‏ ا لل م د ا ال الل ار 
قوله عز وجل :«ماجعل الله من بحيرة ولا سابيبة > 5 
.)١٠١:# :©8١(‏ 


٠ .‏ 1 0 
نص ابو علي وغيره على : ان للجعل خمسة محامل في 
لسان العرب . وهى . التسمية. والفعل . والإلقاءٌ . ومقاربة 
ادل ؛ والتعبير . إذا ثبت هذا فقوله سبحانه : « م جَعلَ اه 


من ير # وقوله : ظ حم لوو 
وقوله : « ابعل الآهة إلنها وحذا »4 ©» ليس المراد فيها 
التسدمية : ٠‏ لآن الله تعالى لم ينه في البحيرة عن التسمية » ولا 


الفعل . اا ا يتربيل 
يبرد ذلك وإنما أراد 1 ما شرع لكم ذلك20ى وكذلك باقيها . 


. دق »: الحديث : صلى رسول الله صلى الله عليه وسلم في أول يوم الظهر . . . الخ‎ )١( 

7( الحديث في صحيح مسلم . كتاب المساجد حديث /ا/ا١‏ . وفي غيرها من كتب 
السينة . 

9) دق »: («فالأول » والمعنى : وأول الفعل . 

(14) سورة الحج ”5 : 9/8 . 

(68) سورة ص 8" : ©. 

() في الأصل : وما شرء الله لكم». والترجيح من (ق). 


>15 


فهل يكون هذا نقضاً على استقرائهم أو يمكن رده إلى 
حل( 1) الوجوه المذكورة عنهم ؟ 


والجوات + انه يمكن رده إلى الفعل والعمل . 
ويكون افذ. تحور بالعمل. عن. التشريع ع والعمل. اعم .فين 
التشريع » لان كل من شرع فقد عمل » وليس كل من عمل 
ير اه » فيكون العمل اعم292 , فيكون قد عبر باللاعم عن 
الأخص . وهو مجاز مشهور في كلامهم . فلا يلزم نقض9») 
على ما ذكره أئمة العربية . 


قوله عز وجل : .. « وإن تغفر لمم فإنك أنت العزيز 
الحكم ». (50: .)١١8‏ 


المختار في الصفاتٍ الواردة ذ فى القران أن تكون مناسبة 
لسياقما قرنت (*؟») به وقد أشكل على ذلك هذه الآية » حتى 
حكى عن بعض القراء©) أنه غيرها لسخافة عقله » وكان 
يقرا : « فإنك انت الغفور الرحيم »حتى حبس وضرب سبع دررٍ . 


. من هنا إلى « والجواب » ساقط في (ق)‎ )١( 

(؟) في الأصل : الأعم . والتصويب من (ق) . 

(9) «ق» : النقيض . 

(4) (ق): لما قرب منها . 

(ه) ونسبت هذه القراءة إلى ابن شنبوذ . انظر إنباه الرواة للقفطيى : 7٠١6/7‏ . ولم يذكر 
فيه قصةضرب الدرر . وابن شنبوذ ( أبو الحسن محمد بن أحمد ) أحد المعروفين 
بالقراءات الشاذة .توفي سنة 778 ه انظر ترجمته في غاية النهاية : 85-817/1. 
وذكر صاحب غاية النهاية قصة ضرب سبع درر. مع الإشارة إلى القراءات التي 
ضرب لأجلها. بدقة. ولم يذكر من بينها هذه القراءة . انظر صفحة 8ه . 


١١6 


الجواب : أن العزيز» معناه”' : الممتنع من المكروه . 
رفغناة: ايض 2 الذى: له نظي لفن ومعتاة. :+ الفيس ن. بوالغراد 
بالعزيز ها هنا : الذي لا نظير له . فالمعنى : وإن تغفر لهم 
'فإنك أنت الذي لا نظير لك في غفرانك وسعة رحمتك . فإنك 
أولى من رحم وأجدر من غفر وسترء والحكيم الذي لا يفعل 
شيئاً إلا في مستحقه . وهم مستحقون ذلك لفضلك 


وضعمهم . 


5 
وممايؤ يد أنه لا بد من الربط بين هذه الصفات وماقرن9 بها : 
ال ال 


أن بعض العرب سمع رجلا يقرأ 0 وَألسَارِقٌ والسارقة فأقطعواً 
يدها * [ إلى 0" قوله « والله عزيز حكيم ) » فقرا ‏ والله غفور 
رحيم . فال : هذا إغراءً بالسرقة [ وقرأ القارىء ]2*) : والله عزيز 


حكيم : فقال: هذا كلام الرب . عز» وحكم . 


سُورة الأفنام « "١‏ » 


قرله عر بوعل او إِذْملَ رهم م 004 
ف «ازر» بدل . والبدل لا يكون إلا للبيان . والآأب لا 


)١(‏ في الأصل : «العزيز هنا معناه » . والذي أثبتناه في (ق). 

(؟) «ف» : ما قرب منها. 

5) من (ق). 

(54) من (ق). 

(0) «ق»: فقطع وقطع وحكم. ونفس الحكاية في القرطبي . وفيه : عر وقطع 
وحكم . 


١15 


يلتبس بغيره . فكيف يحسن البدل ؟ 


ع" ع 
والجواب : ان الاب يطلق على الجد . بدليل قوله : 
ب ال ع ا ا 1 ع ١ه‏ 1 
ملة تاباوى 'إبرهمم وإححلق ويعمّوب 224 فقال : ازر ليرفع 
احتمال المجاز . 
1 لاع د ا لوت سيرك ا كا و 
قوله عز وجل :«و كذلك نرى إبرهم ملكوت السمنوات 
> م < 6ه ل سار سن سا ور 7 
والارض وليكون من الموقنين » (5: ها ). 
فيه سوّالان . أحدهما : ما فائدة التشميه » إذ العلم 
بالملكوت لا يمكن التفاضل فيه . والتشبيه يؤّتى به إما لعلو 
ً 
مرتبة المشبه02"» او انخفاضها . 
١‏ : 5 > دسم > ”> م وى . 
الثالي. هل الواو في قوله : « وليكون من المؤقنين» 
زائدة2©”9 , لان الكلام مستقل بدونها . ولو قال : نريه ليكون 
ءً 
من الموقنين » لصح الكلام . او اليك بزائدة ؟ 
ءَ ءَ 
والجواب عن الاول : ان الإشارة ب « كذلك » للرؤ ية 
0 1 ب اس اس ساس .0 ل 
في قوله . حكاية عن إبراهيم : 8 إل ارئك وقومك فى ضلدل 
0 : 1 
»2 . والمعنئني كما ارينا أبراهيم ضلال أبيه وقومه .» نريه 
من 4 والمعنى ١‏ ري ابزاهيم ا ا 
19 تورة يوست 219 ا 
9؟) «ق» : التشبيه . 


(9) من هنا إلى « من الموقنين» » سقطت في (ق ) . 
(54) الآية السابقة : (4/لا) من نفس السورة . 


١١17/ 


وفائدة التشبيهء أن العلم على قسمين حملي 
وتفصيلي . والتفصيلي ادرب إن المعلوم الواحد كالضلال 
اهنا والحملق : أقرب إلى المعلومات الكثيرة290 ٠‏ نحو : 
ملكوت السموات دا لآن د مصدر د 
للمُلك0) . والمراد : إما التصرف . أو مّحله أو المجموع عون 
ما كان فالمعلومات كثيرة 5 فهى قريبة من الإجمال فار الدع 
وجل أله يعَرفه بهذا العظيه9) تعريفا فضيل5©) » فكانت 
الفائدة بيان كمال الإيمان . 


زالجواب»عن. الثائى. 4 أن. الواو ليست بزائلة:.. بل .هنو 
للاستئناف ٠.‏ والمعلول ات اك عي بهم السييد 
المذكور . بقديرة « وليكون و3 الموكين اننا ) . فقامت 
الواو مقام جملة أخرى . فكان أبلغ لاجل ما حصل من التوكيد 
بتكرار الجملة .. وأبو علي يقدر : « أرَيناه ») بعد الواو وقبل 
لام التعليل ه لآن الأصل في العامل27 التقديم . 


اس 
والفراك") يقدره مؤخرا ء ويذكره(» عن العرب . ولأنَّ 


. «فق» : الكبيرة‎ )١( 

(؟) كذا في اللسان .» انظر مادة « ملك ». 
(*) لعل الأصل «١‏ يعرفه بهذا الملكوت العظيم » . 
(؟) «وق»: وتفضيليا , 

(©) في الأصل : المعامل . 

(5) رق)»: والقراء يقدرونه . 

(90) «ق»: يذكرونه . 


١١6 


قدي العلة يكون امرع لتنون اللحقع عند ذكره. 

وها هنا إشكال . وهو أن إبراهيم عليه السلام كان من 
الموقنين قبل ذلك . فيلزم تحصيل الحاصل . 

والجواب : أن الذي ثبت له قبل الإراءة » اعتقاد 
وتصميم وبعدها علم ويقين . و لحمير الخاصل ., ظ 
ومفعول الموقنين يدوت » ولا يجوز ان يكون تمديره : من 
الموقنين بوحدانيتنا » لان الملكوت لا يدل على الوحدانية . 
بل على الصانع . فيقذر : بوجودنا . 

راص رماع ام روم - 

قوله عز وجل :. ا 1 

مشكل غاية الإإشكال لان الدال على عدم إلهية 
الكوكب إن كان التغيير » فقد وجد قبل الآفول » فلا معنى 
لااختصاصهة به » وإد كان الغيبة عن البصر فيلزم فى حق الله 


سبحانه ٠.‏ وإد كان كونه انتقل من 50 وخر العلو_ 4 
قات ) فقد كان ناقصاً عند الإشراق , وأيضاً فذلك معلوم له 


قبل الافول أنه يأفل . رد" في المشرق مساو لحالته في 
المغررس(2 . 

١‏ م اهو مد .6 دس ماع دم س مدمءم 
0 قوله عز وجل :©« لين آم مهدنى ربى لأ كوئن من ألو 
الضالين» ( 5 : /ا/ا ) . 

ما الفائدة ففى جواب والتقعها نامع انه امن لعلو 


. ) انظر جواب هذا المشكل في الملحق  ” (الإشكال الرابع‎ )١( 


١ 184 


أن من لم يهد الله كان ضالاء. فهذا إخبارٌ بالمعلوم . 


والجوات»: أن هذا ذل على انحصار ادر د الله . 
بيان ذلك : أنه يقول : «لثن لم يهدني ون اله اعد غيره 
يهديني . ل . أما لو كان غيره يهدي لما لزم الضلال . 
على تقدير عدم هداية الله لجواز هداية الغير ار إبرأهيم 
عليه السلام : أنه إن لم يهده الله فإنه يضل ١‏ ولا يهديه غيره . 


قوله عز وجل : « ومن أظم ممن أفترئ عل آله كذبا 4 . 
١ك‏ : ”"ا9ة). 
معناه : لا أحد أظلم ممن افترى على الله كذباً ٠‏ لآن 
الاتفهام في هذه الصور بمعنى النفي . وهذا مشكل . فإن 
قلنا(١")‏ : أظلم ممن افترى كذبا هو المشرك » ولا يقال المشرك 
مفترء لآنه يقول : لله شريك . وهذا كذب على الله تعالى . 
آنا نقول : الشرك معنى في القلب . والكذب من عوارض 
الألفاظ . وقد يشرك ولا يََلَمُظُ . فلا يكون كاذبا مع أنه 
درك 


صرصماسن هس سار 2 


ل ال ا ا .ا« ومن أظل من متم سهد 


أله بي 20 . ومعلوم أن المشيرك أظلمٌ . فيبقى ذكر الأظلمية 
ظ لا فائدة له . 


. في وف »© لنا‎ )١( 
. ١١8 : " البقرة‎ )9( 


والجواب : أنا نعتبر المفاسد في طبقات الظلم . 
ونقول : إذا قال في المُشرك : « ومن أَظْلَمُ منه 6 بَقينا اللفظ 
على عمومه . إذ مفسدة الشرك أعظم من كل مفسدة . وإذا 
قال في الكاذب”2 قلنا : هذا النصن مخصوص بكل من صدر 
عند سد أعظم من مفسدة الكذب . وأريد منه كل من 


صدرت عنه مفمسلة دونها . فكلما ات المفسذة » قل 

التخصيص » وكلما قلّت كثْرَ . ثم على هذا النحو فاسلك . 
3 و 7 

فائدة : الظلم له اربعة محامل : وضع الشيء في غير 

ا 2 لدم ال اساي اي 


266 سح كر 


7 :1 تلم مه ويري؟* يي يم 
لم ينزل عليها المطرء كقول الشاعر : بالمظلومة الجلد©” . 
والمنع9؟ . 

قوله غز وجل ع منت مرج الى من 


:2 صر ين مدا 


المي ومخرج آلميت من لحي ١‏ 2 48). 


. أي إذا قال في حق الكاذب : ومن أظلم منه‎ )١( 

(؟) سورة الكهف ١8‏ : #8 الآية في قصة صاحب الجنتين : (كلتا الجنتين اتت أكلها 
رلى تظلم د اال 

(*) والبيت كما جاء في اللسان : 
إلا الأواريٌ لأياً ما أبيّنها والنؤى كالحوض بالمظلومة الجلَّدٍ 
فقو للناشة ى وق أورده عاسب اللناك الامتقياة على كن السجان :.«وقال انضنا 
في معنى المظلومة : وأرض مظلومة : إذا لم تمطر. انظر مادة ( ظلم ) . 

)2 في الأصل : والمتع ' 


١١ 


لم قيل في الاول بالفعل . وفي الثاني بأسم الفاعل ؟ 
والجواب : أن « يخرج ) تفسين. ل «١‏ فالق ) و« مسخرج ( 
معطوف على « فالق ) . ولا يجوز اذ يمطب: الفعل. عاتن 
معطوفاً . 
ل صاصم | امالاهعر عاص بر حوس 


قوله عز وجل  :‏ من جا بالحسنة فله لوعي ا : 
.)5١ :1(‏ 


كيف يجمع بينه وبين قوله عليه السلام : من هم بحسنة 
فلم يعملها كتبت له حسنة20؟ والجواب : تكون”2© الآية 
مخصوصة بعزائم الأعمال. فإن عملها © كتبت له عشر 
حسنات لا إحدى (4) عشرة لآانا نأخذها بقيد *» كونها مهموما 
بها . وكذلك إذا عمل السيئة » فإنه قال : كتبثٌ له سيئة © . 
أي : تكتب على السيئة المهموم بها سيئة » ولا تكتب عليه 
وا ِلَهَمُ وواحدة للعمل . 


)١(‏ الحديث في صحيح مسلم . كتاب الإيمان باب لاه ( ج ١‏ ص 48 طبعة فؤاد عبد 
البافي المحققة ) . في الأصل : «ومن هم»... وصححت من «مسلم»ة. 

(9) في الأصل : يكون. وهو ظاهر الخطأ . 

(9) في الأصل : عمله . وهو ظاهر الخطأ .' 

(14) في الأصل : أحد عشر وهو ظاهر الخطأ . 

(4) في الأصل : بعد. والتصويب من (ق). 

(؟) بقية الحديث الآنف الذكر . 


١" 


سورة الاعراف ف /ا # 


8 - ج غلم ل عش سس 6 سس سه و ور 2 
قوله 00 9 اخذ ربك من بن ادم من ظهور هم 
وى دسم م 1 


.) ١/1 ( ذريتهم»”؟.‎ 


فهنا. إشكال ٠‏ لان مالكا رضي الله عنه قد خرّج في 


العوالى 29 , أن 0 رصي الله عية سئل عن هذه الآية ( 
كال إن للد أخرج درية ادم من ظهره يوم الميثاق 2 
لمكم على 5 . وقال جرد الجن ود ابالى ( وهؤلاءٍ 

0 ولا أبالي ( قال عمر هلا 5 لكان وقل رفع هلا 


7 رسول الله صلى الله عليه وسلم92) . 


وقد اختلف المفسرون فى هذه الآية . فمنهم من قال : 
قال الله تعالى : من بنى ادم . والمراد : ادم . وهذا بعيد 


)١(‏ في الأصل و (ق ) : ذرياتهم . وهي رواية في أثر عمر رضي الله عنه وقراءة الثلائة 
من السبعة ( انظر الهامش الآتي ) . ولكني أثبت قراءة المصاحف المعهودة » وهي 
قراءة الباقى من السبعة (ابن كثير وعاصم وحمزة والكسائي ) وغيرهم . 

(؟) الحديث . الذي يقل فيه الرواة عن سلسلة إسناد اخر . 

0) (ق) : إلى النار . 

)2 (ق ): « وقال عمر ما هذا معناه أو يقرب منه ) . والحق أن الحديث بمعناه . 
مختصر من حديث طويل . 
( طبعة الحلبي يتاي ه ) ومسند ابن حنبل . جزءان .» حديث رقم 1١‏ ( طبعة 
دار المعارف بالقاهرة ) وهو فيهما مرفوع . ونقله الطبري في تفسيره : ١‏ : 54 
وانظر تخريجاته الأخرى هناك لمحققه محمود شاكر . 


١7 


3 
جدا » لا سيما وقد('؟ أكله فيل كي وهو قوله : « من 
ظهورهم 5" وهذا رم في الكلام7) حشوا لا فائلة فيه » 


'ومنهم من قال : المراد ذريته على الحقيقة . ومعنى 
ذلك أنه أخذ من كل قرن ذريته 7خ 000 
وسلم, وأشهدهم9© على أنفسهم بلسان حالهم . 
خلقهم على هيئة تشهد بربوبية الله تعالى . سياه 
ومجيبة» وهذا وإن كان على ظاهر الآية يشكل على الخبر المروي . 


والجواب : أنا نجعل الواو"» في قوله : « وأشهدهم ) 
واو الحال 0 بعدها بر قل )») » له 00 في ود 


0 9 ( تقذيره 1 0 5 059 ' 
فإدا ساغ (5) إضما رهما2'' © معا نيان ارلى بالإإضمار . 


. في الأصل : أنه‎ )١( 

(0) في الأصل : لبدل. وكذا في (ق)ء وهو ظاهر الخطأ . 

(0) في الأصل : كلام . وكذا في (ق). 

(4) في الأصل : فاشهدهم. والصواب في (ف) . 

(6) في الأصل : الجواب . والتصويب من (ق) . 

(5) في (ق): سائغ . 0) سورة النساء 8 : 60٠4ة.‏ 


(م) في الأصل : قد ( بدون الواو) وهو ظاهر الخطأ. والصواب في (3) . 

(و) في الأصل : شاع. وفي (ق ) فإذا أضمرا معا . 

٠١١‏ )في الأصل : إضمارها . وهو ظاهر الخطأ . والإشارة من همأا» إلى الواو 
ورقدع». 


١" 


3 ع ع 


ومثل ذلك كثير في القران وكلام العرب . 

واذا كانت الرزو للسال: عبرا مش اياي يواد اد 
ولت ني آدم مِنْ ظهُورِجمْ ذرياتهم إلى وا 
الله عليه 57 وقل أشهدهم على المي يوم الذذ 9) 3 
وأجابوه (” فيه . فلا يترك شيئاً من ظاهر الآية » ولا من ظاهر 
الخبر . ويكون عمر رضي الله عنه قد تكلم على الاية باعتبار 
الإشهاده لا اسان الاكل. إذ يجوز ان يكون فهم عن السائل 
5 إنما ااه الإشهاد , وليبس في اللفظ ما يدل على نفي 
ذلك . وهذا الجواب لا ينافي شيعا من الظاهرين » فوجب 
المصير إليه 

قوله عز وجل : . ا 


م بي «وتب 2 اللو ار سم 


من اللخير وما م .. ). 


مشكل . ل 
ولا للزيادة في المقدور 


د امه ا مز مد 
والجواب أثة قد تقدمه : ©# قل لا املك لنفسبى نفع 
لَاضَا إلا مَاسَاءآضٌَ 4 (ا: )١188‏ ء. فيُحمل قوله : 


0 ابه سي جت”م ام 


لَأَسْتَكَيَرت منّ آنَيرٍ » على الخير المقدر . حتى لا يكون في 


. في (ق): يبقى‎ )١( 

(؟) هو هذا اليوم . لأنه تنثر ذرية ادم كالذر. أو يخرجهم كهيئة الذر كما جاء في الآثار 
انظر الطبري : 775/١‏ 2 7748 . 

(”) (ق) : واجباته . 


الكلام استحالة » بدليل ما تقدم » ويكون المتوقف على علم 
الغيب استكثار كسبه للخير المقدر(١)‏ له دفع المقدور . 


سوره الاففال #8 / . 


قوله عز وجل : « وما رميت إذ رميت وللكن أله رم > . . 

.)١7 : 8١ 
مشكل . لأن القاعدة أن اللفظ المجازي يلزمه صحة‎ 
لب . والحقيقي يلزمه عدم صحة السلب”2 . فإذا رأى‎ 

رجلا ا فقال 7 ترات أسداً ) يصح أن يسلب .ع 
فيقولٍ ارات أسدا . واذا رأى البضواد المفترس , فقال : 
وات أببذا عاقلا يضع. أن يقوك + جا رابك أسندا .ولا فنك أن 


عر 


ا ا ا ا ؛» فكيف ' 


يصح سلبه ؟ 

والجواب : أن المراد بالرمي ها ب ٠‏ المرتب على 
الرفى .وهو الوضوله إلى الكفار . ولا كتفاء أن وضيوك المرمى 
به إلى المرمى إليه ليس الرمي حقيقة فيه .» بدليل قولنا : 
« رميته وما وصل إليه ») . فالذي ورد عليه السلب ها هنا 
مجاز لا حقيقة . وتقدير الكلام من ثلاثة أوجه : أحدها : ما 


. (ق): : المتقدم‎ )١( 
أي : يجوز أن يطرح من اللفظ الذي استعمل في معنى مجازي معناه الحقيقي‎ (2 


الوضعي , وعند استعماله بالمعنى الحقيقي لا يجور طرح هذا المعنى كما هو واضح 
بالمثال . 


لخلا ا 


رميت خلقا إِد رميت 0 :1 الثاني : وما اوصلت إلى 
٠ - ١ 3‏ 1 
اعينهم إذ شرعت فيه92 . الثالث : وما رميت مجازا إذ رميت 


مه مونو هه 


يما 


ار مر 2 # وس سرعم ى | سسماءم ا > 


قوله عز وجل :ل عم الله فوم حيرا لأنمعهم ولو امتهم 


رصا ىا ير 


ولوأ وهم مُرضون »> (4: 739). 


المراد « بالخير» ها هنا الإيمان . وعبّر بالسماع عن 
التصديق بما جاءَ به رسول الله صلى الله عليه وسلم الذي هو 
عب عه العلم الذى قو سيلب ع السماع . لانهم كانوا 
يسمعون ويعلمون مدلول الكلام . 

سؤال : إذا خلق لهم التصديق كيف لا يكونون مؤمنين 
ويتولون معرضين ؟ 00 

الجواب : لتولوًا بظواهرهم لا بقلوبهم كأبي طالب9" 
ولي 

ال : إذا جعلتم الخير بمعنى التصديق الكو الشيىء 


)١(‏ « خلقا وكسبا» من مصطلحات المتكلمين . والمؤلف يفسر الآيات على طريقتهم 
اانا كما نراننا + 

)١(‏ العبارة في (ق) : الثاني : أو فنا ,وميت: انتهاء. إد :وفيت اتداء:, 

(9) إشارة إلى عم رسول الله صلى الله عليه وسلم الذي كان يناصر دعوة الرسول ويدفع 
عنه . وكان بقلبه مؤمناً بدعوة الإسلام ولم يتفوه به » خوفاً من تعيير قريش له انظر 
قصة موته في كتب السيرة . 


١” 


الجواب : يجعل أحدهما('» غير الآخر ( فيجعل الإيمان 
ببعض المطلوبات إما التوحيد أو عيره شرطا . وما عدأه هو 
000 
م 26يرورس م 2 م بررورو و عا نا ص 
قوله ةك . ذلك با: رورسم ينل 


- سار ا و 


سورة التوبة « 4 4 
عر ول .9 تكو بها جباههم وجنوبهم 


والجنوب ليوج ان ا 1 الصدقة أول ما يفعل , قط 5238 
وجههة . ثم 15 جنليه ثم ظهره : 


الل يعين بالعلم عن المغرفة:,. الحو قوله عر وجل : 


ع سور 2 رام 0-0 


« يعم سرهم وتجونهم > كك ولس مجان :ا نواه ادنان 
لاا أن هَ العلم » يتعلق بصفة شيء . و« المعرفة » تتعلق بذات 


)١(‏ في الأصل : إحداهما. والتصويب من (ق). 
(5) في الأصل ودم» هذه الآية وردت هناء. ولكنها من سورة المؤمن . فصححت 
الترتيب القراني . وانظر تفسيرها في موضعها من السورة . 
6) في الأصل : يعضه. والتصويب من (ق) . 
انظر لهذا القول تفسير القرطبي : 6 2.2 وضبط فيه ويقبض وجهه . 
(14) سورة التوبة 4: 4لا ورد في (ق): «سركم ونجواكم » وهو خطأ. 
(5) في الأصل : لأن. والتصويب من (ق). 


١ 8 


شيء . فإذا قلنا : «وعلمت زيدا فقيهاً » فزيد معلوم قبل ذلك . 
وإنما قصدك الإخبار عن تعلق علمك بصفته . وإذا قلت : 
« عرفت زيدا» . فالمعروف ذاته . كان العرب وضعت”") 
اللفظين لكشف حقيقة في الجملة9') اماي لكا 
مع العلم مشروطة بالذات وغير مشروطة مع المعرفة 
نال فى الس كا أل سني لدف ا 
مشروطان بالحياة » وليست داخلة في المسمى .فإذن :المسمى 
واحد . فيكونان مترادفين . 
بره عر ارحل 0 ٠...‏ إن نعف عن طابمة منكر نُعَزّبَ 
طَايْفَة 4. .(2©)355:91. 
كيف يصح أن يكون « نعذّبُ طائفة » جواب الشرط » لان 


عذاب الطائفة لا يتوقف على العفو عن الأخرى ؟ وكيف يقدر 
التخوائت 6016 , 


قوله عز وجل « استغفر كم أو لَالستغْفر م004 . وألله 
لامبدى الْقَوْم الفسقين (4 : و 


21 في الأصل : و 
() انظر الفرق بين معنى العلم والمعرفة في الفروق اللغوية لأبي هلال العسكري صفحة 
5# . وأنه عالجحه بطريقة أخرى . 
() يجب أن تكون هذه الآية قبل التي سبقت : ( يعلم سرهم ونجواهم ) . ولكن بما أذ 
المؤلف ذكرها تحت كلمة «فائدة » . ولم يبدأ بكلمة قوله عز وجل . فتركت 
65 انظر جواب هذا الإشكال أيضا 5 الملحق ؟ ( الإإشكال الخامس ) . 
(5) في الأصل بعد هذه الكلمة : « الآية ». وأثبت آخر الآية لأنه يفسر كلمة منها . 


١ "8 


يجوز أن يكون اداه ب ١‏ الفاسقين » فى هذه الاية 
المنافقين . ويكون0© قد أقآم الظاهر مقام المضمر””) لكو 
التصريح تعد :اميق هيينا لهم ويجوز9") أن يكون المراد 
العموم لكل فاسق . ويدخل فيه المنافقون دخولا أولّوياً0*» وكذلك 
سائر هذه النظائر . 


55 و1 بهذا الباب يا مريجل إن كو 00 


2 - 


صَلِحين 4 أي في معاملة الأبوين - ) فإنه .كان وبين 
عَمُورًا 94" . وقوله : « قُلْ مَنكَانَ عدوا ًا » إلى قوله لإقإِنَ 


ع ع قر د و اع 


ألله عدو لكف بن م 00 . وكذلك كل ما فيه شرط . فإن الشروط 
اعبات ( ولا يكون جنات الولد لعن الوالدين سبباً في غفران الله 


لكل تائب : لانه يلزم أن كاب" عير الفاعل يفدل قير وهو 
خلال الواقه وكذلك معاداة( ا بعض الكفرة لا يكون سبباً لعدواة 


الله عز وجل لكل كافر » فيتعين في هذه المواضع أن يكون من باب 


2. في (ق): فيكون‎ )١( 

0) أي : كان له أن يقول : «والله لا يهديهم » إذ الكلام في الآيات السابقة عن 
المنافقين . 

20 في الأصل : نجوز . 

(4) في الأصل : ليلا ٠.‏ والتصويب من «ق ». 

(6) من هنا إلى «في معاملة » ساقط في «ق ٠‏ . 

(1) في الأصل : «تلونو» ومثل هذا الإهمال كثير فيه . 

0) سورة الأسراء /ا١‏ : ©7 . 

(8) سورة البقرة " : لاةه. مة. 

(9) «ق»: يلزم إثبات غير الخ . 

. مبتورة‎ )١ في الأصل. : «ومعأ‎ )٠١١ 


إقامة الظاهر مقام المضمر ليس إلا . 

فائدة : )١‏ يعبر لامر عن تبر . نحو قوله عز وجل : 
9 فَلْيِضْحكواأ فلبلا ولَيبكوأ كنم نيا( 4 37)أي : هم يضحكون 
في الدنيا قليلا وار فى لخر كثيرا . 


5 والصبر عن الآأمر. نحو قوله : 98 داشا بالْعدَل 
والإحسان » 0 أي :قروا بالعذل. والإحسانٍ9) ونحو 


00 يي مر و الا 0 


0 والمطلقّدت بتر يصن » 229 , 


أما الأول : فلانه يدل على [أن] المخيرة له في ذلك 
المُخبر عنه » إرادة وغرض » فيكون أبلعٌ : ف التهديك »لان العيد 
إذا علم أن شيئاً ما يقع من العقوبات » وللسيد فيه غرض كان 
انزجاره أعظم . + هما إذا لم يكن 4 افيه عرض ض . وتصحيح””) 
المجاز . هو أن الآمر ها هنا استعمل في الإهانة , لآن المهين 
للشخص . مريد( *» لإهانته لتر عن الآمر إلى الإرادة للهامة 
لوازمه ) وهي من لوازم الإإهانة. فهو مجاز المجاز29 . 


.9٠ : ١١ سورة النحل‎ )١( 
(؟) ذكر المؤلف هذين النوعين من التعبير المجازي . في « فصل التجوز بالأفعال » في‎ 
. ود جد + 71 ) وأورد هناك أمثلة غير هذين » وهي هي أكثر وضوحاً‎ 

9) سورة البقرة ”1 : 518 . 

(4) أي : وتوجيه 0 

(6) في الأصل : ضبطه : مزيد. وهو ظاهر الخطأ . 

(19) انظر تعريف هذا النوع من المجاز في كتاب المؤلف : الإشارة .. صفحة ١١7”‏ .2 
وذكر هناك أمثلة أخرى واضحة . 


١١ 


عنه وافع. أ الخبر واقع والمأموربه لبس واقعاً إذلا تعلق إل 
بالمستقبل . ؛ فوصفه بالوقوع يدل على أنه لا بد من تحققه 


كالواقع('2 . 
فوله عز وجل : ٠‏ ممعي أول يبوم 
0 ع 7 
فيه الا : 


الأول : كيف يصح البناءُ على التقوى ؟ 
: 
لد ا إلى « بنِي » ؟ 


تب الناة على اشاح فهو عد مبناز لاني . 


وكذلك قوله صلى الله عليه وسلم : « بي الإسلام على 
خمس229 ) 0 لان )0 الإسلام ) إن ا به « الشهادتان » 
فهو مبنى عليهما نهنا ترط في «الإيمان». مع الإيماد 
الذى هو شرط في الخمس و0 إن 5000-7 ) فكذدلك آنه 


)١(‏ هذا التفسير للاية ( إن الله يأمر بالعدل . . الخ ) بالغ التكلف . ولمعنى : أظهر من 
أن يتكلف هذا التكلف الفني البعيد . وحتى الزمخشري المولع بإيراد التكت 
البلاغية لم يتعرض لها بكلمة . 

(؟) صحيح البخاري . كتاب الإيمان . ج ١‏ ص 4 طبعة دار الشعب _- القاهرة . 

(9) من هنا إلى ولأنه شرط » ساقط في (ق). 


١7 


شرط( . وإن أريد به الانقياد » والانقياد هو الطاعة » والطاعة 
يعني فعل المأمور به » والمأمور به هذه الخمس لا على سبيل 
الخضر ع قار ينا الف .على الفسنة . 

والجواب أنه التذلل *» العام الذي هو اللغوري . لا 
لتذلل الشرعي الذي هو فعل الواجبات . حتى يلزم بناه شيء 
ع نفسه . ومعنى الكلام ان التذلل اللغوي يترتب على هذه 
الدفناك » مقبولا من العبد طاعة وقربة . 


والجواب عن الثاني : أن 'قصد التقوى من باب المقاصد 
واللبابض» الى 0 تشترط إلا في أوائل الأفعال . وأول الشيء هو 
اماه . فلو ذكر البناء لعم بناء50) درك والآخر . فعلى تقذدير 
السهو عن النية في اه 0١‏ لا 0 اي م ما بنى 2*0 كله 
على التقوى . فلاجل ذلك ما مدح إلا بالأول مله . 


)١(‏ مقصود العبارة : أنه إذا أريد من كلمة «الإسلام  »‏ فى الحديث المذكور ‏ كلمتى 
الشهادة . فمن المعلوم أنه مبني عليه وهى من شرط الاسلام ٠‏ مع اشتراط لبقي 
7 قبول بقية العبادات الإسلامية . وإذا أريد بكلمة الإسلام هذه الإيمان ‏ بالمعنى 
المصطلح لا اليقين بالمعنى العام فهذا أيضاً شرط فيه . 

2# في الأصل ورك»: التدلل بالدال المهملة . وهي محرفة من التذلل . ومعنا 
الخضوع . انظر مختار الصحاح للرازي وأساس البلاغة للزمخشري مادة ( ذل ل ) 1 

5( سقطت في وق). 

(0) في الأصل : «١‏ إثباته » والتصويب من «م» ١#“‏ با. 

(14) في الأصل : و والعبارة في . «ق» لأنه بني كله . والتصويب من «م» ١*7‏ 


- م 


يف 


سورة يوس عليه السلام ظ ٠‏ # 


قوله عز وجل : « هوالذى جعل الشمس ضيآء 0 


2 سه قر 0 اح صرئ_عر و 


وفدره, منازِلٌ لتعلموأ عدد السنين واطبيان # . ٠٠‏ : © ). 


امب 0 
في2'7 معرفة هذين إلى كون القمر مقدرا بالمنازل . بل طلوعه 
وغروبه كافف . "© قد علل أيضاً بغير هذه العلة حيث قال : 


م هه 2 ١‏ لع ص سح سلسم صاصم ا .4 سسو در ىو ساي كر اس 2س ري 
© فحونا َاية اليل وجعلنا أيه اهار مبصرة لتبتغواً فضلا من ربكر 
لس عاو سار هه اس اس 


ولتعلموا 20 السنين والحساب 0 0 


يبت ج33 ير ل صب بر 


0 


مجاه هيات الأاض م ١‏ 5 : 0 


فيه سؤالان : أحدهما : ما معنى الاختلاط ؟ الثانى : مأ 
فائدة التشبيه ؟ 


الأرض اختالاط مجاور 49 © من الأصفر واللأزرق يرلل 
الآلوان . 


(1١‏ َ الأصل و«دق»: إلى. والتصويب من «د». 
(؟) من هنا إلى «والحساب » سقطت فى «د». 
(9) الآية من سورة الإاسراء 0 
وانظر جواب هذا الإشكال في الملحق ‏ ؟ (الإشكال السادس ) . 
(4) في الأصل : مجاوزة . 


)ا 


3 58 3 
وعن الثاني : ان المؤمنين كانوا يتمنون نزول القران » لانه 
ا .ل قا وم 
لا ياتيهم إلا بخير . وقد قال عز وجل : « ويَقُول اين >امنوأ لوكا 
5 و صوور 

3 لت سور 04 و فاخير انهم بكرن ذلك الى سي 
5 اضيا : الوعد بنزول الآية في المستقبل ٠‏ لآن تفصيلها 
فرع لنزولها(*» . وذلك بشرى للمؤمنين . الثاني ٠‏ أن0) المثل 
يخفي على دي بصيرة . فبشر ان الآيات المستقبللات تكون 
واضحة كهذن9" المثل . وهذا وجه التشبيه بينهما وسبب دخول 
الكاف . 


وح سل 


قوله عرز وجل : « ومَاكانَ مَندًا ران أن يمُترئ من دون 
» .. (١٠31:لا”").‏ 


فيه إشكال لان العربِ إدا 5 أن حر يح هريمع 


قطع التطرعن الزمان . قالوا : أعجبني [ قيامك . وإذا أرادوا أن 
يخيزوا أن ذلك المصدر كان في الحاضي قالوا أعجبني +440 أن 
قمت . وإذا إراذوا الميتقيل فالوا أن تقوم » » وهو معنى قول 


. 5٠١ : سورة محمد لا‎ )١( 

(:#) يشير بذلك إلى ما فى آخر الآية المبحوثفيها .وهو قوله تعالى ٠:‏ كذلك نفصل الآيات 
لقوم يتفكرون » 5 الظاهر أنالآيات هنا هي الآيات الكونية .لا الآيات القرانية . وكلام 
المصنف هنا غير واضح ولا منسجم مع ظاهر هذه الآية الكريمة وسياقها . 

(؟) «ف» عن . 

(0) في الأصل : هذا. والتصويب من «ق». 

(84) من (١د».‏ 


١6 


التحاة ان مخاض الفعل للمستقبل7(١)‏ 
إذا تقرر ذلك . فنقول : المشركون قالوا : هذا القران 
ع ظ 
الذي انزل علينا افترى - اي في الزمن الماضي - فكيف يبقى 
افتراؤه في الزمن المستقبل . 
فإن قلت : إنهم يعبرون عن المستقبل بالماضي قلنا : إذا كان 
معه « 1 ( فلا يُسَلُم9 . 
ا وجل - حكاية عن موسى عليه السلام- :« ربا 
أطممر علخ أموالمم وَأَشْدد عل فُلوبيم » .. .)88:3١(‏ 
مشكل .2 ٠‏ لانه طلب أن يشد رباط قلوبهم حتى لا يدخلها 
الإيمان ( 0 مستلزم الإرادة ( فقد أراد منهم ما مر الله أن 
ركرهة منهم وينهاهم عنه . وأما قوله عز وجل كه 
عليه السلام_: ولا تزد الظنامينَ إلا صَكئلة)04. فذلك لأنه قيل 
مس ابلرى اس سب كس ا م ال 3 
له 0 إن بؤمن من قومك إلا من قد ءامن #* ”2 فايس من إيمانهم 
وقطع بكفرهم . فصار أمرا لا بد منه . بخلاف هذا . 


)١(‏ في الأصل : إلى المستقبل » والصواب في «م». 
(0) انظر الجواب في الملحق 5 ( الإشكال السابع ) . 
7( سورة بوح ١ا:‏ 554 . 
(5) سورة هود :١١‏ *”". 
(0) انظر الجواب في الملحق 5 ( الإشكال الثامن ) . 


م 


سورة هود ١١‏ »# 
قوله عز وجل : ... .#ليبلوك 0 
١ ١١١‏ وى 
سل الس فى لس علوم باع ير 


> لعي < بر 


قوله عز وجل : . ٠.‏ « فَإل مستجيبوا لكر فاعلموا أن 
بعلم آله 4 . . .)١5:91١(‏ 


برئيب هذا المشروط على هذا الشرط مشكل . ظ 
« بعلم » مشكل أيضاً . وس ا إذ ليس و 
ان و الا وا "© في نزوله . 

والجواب : أن بسي اد ال 0 


55 الله تعالى الاقم كقرله د ولا 1 لتم شبلدة 
أله 74 لآنه شرعها .» فصحت إضافتها إليه تقرباً . 


والقران قل نزل بأد العلم بأحكام الله فعبر بالمدلول عن 
الدليل . والتقدير : -فأعلموا أنما انزل 00 ات علم 


)١(‏ هذه الآية ذكرت في الأصل .و «م» قبل التي بعدها ولكنني أثبتها على الترتيب 
القراني . 

(؟» يعني الباء في « بعلم » . 

(25» في الأصل : لم يصعبه والتصويب من «ق» . 

(4) سورة المائدة مه : .١٠١*‏ 


يضشن 


الأحكام 4 وي الآدلة . ولا شلك انه يناسب إدا عجزوا عن 
معارضته . أن يعلم 0 هذه الآايات ا أحكاء الله . 


قوله عز وجل :ا« من كان يريد الحيرة لديا ويا نوق الوم 
أعمللهم فيه 7 عم 0 وتيك لذبن 1 هُمْ فى 


178 بى ساس سرثر 


الأخرة إلا الثار وحبط ا فيها وبلطل ما كانوا يعملون »4 . 
)١5 2.1١6 : ١١١‏ 

مشكل من جههة ان كل واحل(5) يريد الحياة الدنيا 
وزينتها . 

والجواب : أن هله الإرادة العامة المراد بها إرادة خاصة . 
أن الآية نزلت في الهرائين ( وفيل في الكفار . والتقدير : : من 
كان يريد ذلك بطاعة9) الله ( فعبر بالعام عن الخاص . 

عز وجل :« قل إن أفتريته, فَعَل إرَاى »90 . 
:1١١(‏ وعم 
ء 5 

مشكل . لان المشركين قالوا : افترى القران . 

ءِ : 
يفتضي ان يكون «١‏ افتريته ») ماضيا على بابه270؟ لكن ائمة العربية 


)١(‏ في الأصل لم ترد الآيتان كاملتين . بل قال : الآيتين . وفي ٠ق‏ » وردتا كاملتين 
فأثبتهما . ظ 

(؟) في الأصل : أحد . والتصويب من «ق » . 

فة في الأصل : وطاعة : والتصويب من «ق». 

هع ّ ترد هذه الآية وتفسيرها في «ق» . 

(6) د يعني الماضي الذى هو يستعمل أصلا للزمن الذي مضى . لا الذي يستعمل مجازا 
بمعنى المستقبل . 


١8 


أجمعوا على أن الشرط لا يكون إلا مستقبلا » فإن كان المراد 
المضي أخل بالشرط 4 وإ كان الاستقبال اخ بالخوات إد له 
يكون مظانقا : 

والجواب : كما في قوله تعالى - حكاية عن عيسى عليه 


عق بير بريررير 2 00 


السلام -:. © إن كنت قلته, فمدل عليته علمته ” 29 . والمعنى كما قال .أبن , 
السراح29 : إن ثبت7") 5 5 توكدلك إن نيت03) 5 
5 لتر عن صر -- ل 
قوله عز وجل .. 500 وإنهم لنى شك منه مريب » .)١١١ :١١(.‏ 
ع 
كيف يكون الشك مريبا » لان المريب هو الذي يتشكك . 
و53 الشاثة. لا يتشكك ١‏ ليف الذي يتشكك هو الشاك . 
3 
والجواب من وجهين أحدهما : ان هذا من باب وصف 
الصفة بما يستحقه الموصوف . كقوهم : شعر شاعر . وجنونك 
1-3 ع 
مجنون . الثانى : أن أصل الريب القلق © . وسمي الشاك 





.١١5 سورة المائدة ©ه:‎ )١١ 

(9) هو أبو بكر محمد بن السريّ بن سهل . النحوي المعروف . توفى "1١5‏ ه . 
(414 م ) انظر ترجمته في ابن خلكان : 4 / 84" ( طبعة احسان عباس ) . 

(*. 4) في الأصل : يثبت . ولكن أثبتنا صيغة الماضي كم| هو في «م» ١١4‏ ب . 

(5) هذه الجملة : « أو الشك لا يتشكك » سقطت في «ق » . وفي الأصل « أو الشك » 
وما أثبتناه من «ام» ١١5‏ با. 

)١(‏ في الأصل : وبل . والصواب في «م» و «ق». 

(0) في معجم مقاييس اللغة لابن فارس (457/7 ) الريب : ما رابك من أمر تقول : 
رابنيى هذا الأمر إذا أدخل عليك شكا وخوفاً . 


١ >74 


مرتابا . لآن الشاك اربع يعلى... . ثم فى هذه الآية استعمل 
« مريب » على بابه الأول . والتقدير : وإنهم لفي شك مقلق . 


وهذا كلام صحيح . 
ى 2 سم ا مي ١‏ 

قوله عز وجل :8 فأستقم كما امّتٌ » . . .)117:1١(‏ 

لابصع لكيه [ لان عام اا 3 
فيكون 0 كالذي أمرت به . أو بمعنى المصدر فيكون 
تقديره(1) : كامرك ( وله “فلا يصح التشسة بالآمر ولا لامر 
[ به2"0 ]. 

والجواب من وجهين ( أحدهما : 01 الأمر | ادا كان مون 
متابسأ به لا يتصور ين بان افيد 6( 0 
وله المأمور به كالأأمر » لآن ال هي إيقاع المأمور بهو ( فهو 
تشبيه وقوع المأمور به في الخارج بوقوعه في العلم حالة الأمر . 
والثانى : ان بعض شراح” *؟ الدريزة627 قال : الكاف بمعنى 





1( في الأصل : لقوله : والتصويب من و«ق» و «م» ١١54‏ سا. 

(؟) من «ق» و «م» ١5‏ ببا. 

(*) الظاهر أن هنا بعد ه به » حرف نفي ساقط وأن الأصل ٠‏ لا يتصور » والمعنى عندئذ أنه في 
حالة تلبس المأمور بمقتضى الأمر. يكون المأمور به حاصلا فلا يتصور وقوعه بعد الأمر. 

ظ لأن من المقرر أن تحصيل الحاصل مستحيل كما في قولنا للاابس الثوب مثلا + السن هذا 

الثوب . وقد أضفنا ه لا» في صلب الكتاب إذ لحظنا أن المعنى لا يستقيم الا بوجود 
حرف النفي ولا ع. 

5) من هنا إلى « أوقع المأمور به » سقط في «١ق»).‏ 

(5:) في الأصل : شوارح . والصواب ورد في «م» ه١٠١‏ أ. 

6 أي مفقصورة ابن دريد . 


١٠ 


1 57 مع ال عد د 7 2 سس ا ال سه ص طش عه عل عل سل 
قوله عز وجل :. .8 ولا يزالون محتلفين *إلا من رحم ربك ا اك 


سر سر ار ع 


.)١١1901١8:1١( .. خَلقَهم»‎ 


الإشارة ب « ذلك ») .» وهي اا إلى البعيد . 
لماذا ؟ إن كانت للفظ فهو قريب . فلا تحسن اللام » وإن 
كانت لمدلول اللفظ فيشكل أيضا » لانه لا يصدق عليه البعد إلا 
إذا وقع 0 زمان بعيد عن زمن الخطاب . والاختلاف باى في 
زمان الخطاب . 


والجواب : أنه أشار إلى المعنى باعتبارلفظه لفظه .لآن ا 
بعيك . واحسن ما فيل في بعل 0 الالفاظ لانها أصوات 4 
والمستحيل بلغ في بعذه من التعيل 2 . 


ومن الناس من قال : الإإشارة للااختلااف فقَط( 8 وممهم من 
قال : الإشارة للرحمة2 . والله أعلم . 


)1( في الأصل : مرتب . والتصويب من «ف» و م ه٠١‏ أ. 

0) أي الإشارة إلى أي شيءء إلى اللفظ أو المعنى . 

9 حل الأصل : من. والتصويب من «ف» وام همه( أ. 

(؟) أثار الزمخشري هذه المشكلة النحوية في تفسير اية و ألم ذلك الكتاب لا ريب فيه » 
ولكنه لم يستوعب الكلام كمؤلفنا . انظر الكشاف ( طبعة الشرقية ) ١90/١‏ . 

(5) هذا قول الحسن البصري ومقاتل وعطاء من أوائل المفسرين. انظر القرطبي : 
4 . 

() وهو قول ابن عباس وغيره من التابعين من تلامذته . انظر القرطبي : ١١6/8‏ . 


١5١ 


سورة يوسطب عليه السلام « ١١‏ »# 


ا و ساسا صر 


قوله عز وجل : « وَكَلَ نْسَوةٌ فالْمَديئّة أت العزير رود كته 
عن نقسهء قَدَ سَعْمَهَا حبا 4 . 11 0176 


ع 
فيه سؤالان , الاول : مأ معنى قولنا : راودته عن كذا 
بحرف « عن »ء. وعن لا تكون إلا للمجاوزة . 


الثاني : : أن الحاب جلد على ظاهر القلب . إذا امتال 
القلب وانتفخ لأمر ما ملا شغافه ٠‏ وإذا تفرع انكمش الشغاف . 
إذا تقرر هذا فكيف يحسن تعظيه() الحب ال وصل إلى 
الشغاف . بل هذا يدل على ضعفه وأنه ما وصل بعد إلى 
القلب . 


3 
والجواب عن الاول ا 0 صرف (( 
ِن المراود يصرف المراود عما عنده إلى ما عنذه » « وصرف ( 
يتعدى ب « عن ) ء فعدى هذل2©90 بها . 


وعن الثاني : أن معنى شغفه الحب » أن الحب قد ملا قلبه 
حتى فاض ومال الشغاف ووصل إليه » لا و7 ابتداً من خارج 
القلب 0 ووصل إلى الشغاف فقطُ . 


. في الأصل : بعظم . والصواب في «ق»‎ )١( 
.» (؟) ق: هنا أي عدى «راود» ب وعن» بعد أن ضمن معنى « صرف‎ 
[فة في الأصل و دق »: لأنه. والتصويب من «م» هخ| أ.‎ 


١ ؟‎ 


فائدة : الاستثناء قد يكون [ من الأسباب17) ١‏ والأوقات 3 


2 
وإن لم يكن مدلوله اللفظ بطريق المطابقة » نحو قوله :8« لَمَأ تي 
بج لَه أن يحاط بكر # 00 6 تقذيره : في كل حالة وفي كل زمان إلا 
زمان الإحاطة. أو كل سبب إلا سبب الإحاطة . 1 
واسن من هذا الياب قوله عز وجل : « ولين شنا لتذهبن 


َِ سس جود بور وى 


بألذى أوحينا رليك م لا تجد لك به ء ع ليما كيلا * إلا رحمة من 
ك0" 4 أي بسبب من الأسباب إلا بسبب الرحمة » أو في وقت 

من الأوقات إلا في وقت الرحمة . لأن الوكالة على الله 
بجدام . لآن0؛» الوكالة على الواحد منا هي التصرف عليه 


فيما يريد[ وما لا يريد” © ] والمستحيل لذاته لا يث يثبت فى وقت مأ 
ولا سبي من الاسيات». 


0 لظ سس سا_الرير و رح سس 7 
قوله عز وجل :. . © ها حز"ؤه إن كنتم كلذيين 4( :١‏ 5). 


معنى الكلام : فما جزاءٌ السرقة في ملتكم ؟ فنجازي من 
سرق الصاع . وهذا فيه إشكال . لآن هذا الشرط لم يتوقف9» 
عليه الاستفهام ولا المستفهم عنه . 


)١(‏ من «ق» و«م» هم( أ. 

09 -سورة توت 1 ا 

(6) سورة الإسراء /ا١‏ : حلمء. لالم . 

(4) في الأصل : لا. والصواب في «ف» و «م» ه7"6١‏ با. 
(©) من «دق» و وم» ه١١‏ با. 

. في الأصل : وإلا. والتصويب في م ه7١ ب‎ )١( 

0) «ق»: لا يتوقفا. «وم» ه1١‏ ب : لم يوقها . 


١1 


والجوات :. أن معنى إن 2 كاذبين » . أي : في 
قولكم : وما كنا سَارقِينَ » . - [ وإذا كانوا كاذبين فيكونون 
سارقين 7" ] . والملوك على قسمين : منهم من يأخذ بمجرد 
التهمة . ومنهم من لا يأخذ إلا بالذنب المحقق . فهم يقولون : 
نحن لا تأخذ إلا بالآمر المحقق ٠‏ فما جزاؤه ؟ فيجازى به إن كان 
سرق محققا ٠‏ لا إن كان ” 


سورة الرع د ١ ١‏ # 

فائدة(5) : لم يأت في القران عالِم الشهادة والغيب بل الذي 
جاء فيه : ( عثلم اليب والشَبادَة # ١١‏ 7 4) مع أن علم 
المغيبات أشرف من علم الشهادات 3 والتمدح نه أعظم 6 وعلم 
البيان يقتضي تأخير الأمدح فى سياق 0 

والبجواته: أذ المشاهدات له سبحانه أكثر من المغييبات 

عنا . عنا . والعلم يشرف بكثرة متعلقاته 0 ا أرلن. + 

قوله عز وجل : ل لاله حالق كل ىو وهو الوئحد امه . 
١5 : ١*(‏ ). 
لان القهار مشعر بالعذاب 0( 0 الواحد واه إشعار له بشي ء من 
أسياتب التهديد . 





)١(‏ من «م» ه"ا١ا‏ باى, و رق». 
(؟) هذه « الفائدة » لم ترد في «ق ؟" . وهي في تفسير الآية ٠‏ من هذه السورة . 


١.5 


3 
الجرات:: أن لاني (0)تذكر أن الراحننها هنا معني 
الواحد فى عظمنه ٠‏ وهو يناسب”2© التخويف . 


فائدة : « المثل » . هو المستغربي(” . ولذلك قال سبحانه 
وتعالى : « مكل ألحنّة ألَتى وعد الْمبَقُونَ #4 ( ١‏ : ه") وذكر 


2 يروج عقون لاوا 
اوصافها المستغربة . وقال تعالي 1 وله المثل أ لأعإن (9 ) إلى 
غير ذلك لا يؤتى به إلا في الاشياء المستغربة . 

.عر ه ل سس سا سعر غم 


2 و اريس بير 200000 
قوله عز وجل : ا بمحوا ألله ما بسَاء ويثيت وعندهجام الكتلب 
3*١‏ : 5”). 


المراد ب « الام » ها هنا اللوح المحفوظ : لآن الام : 
الأصل . واللوح المحفوظ أصل لسائر الكتب . 


)١(‏ هو أبو عبد الله الحارث بن أسد المحاسبي . الصوفي الشهير.» صاحب كتاب 
ورعاية حقوق الله ». توفى ببغداد سنة 7847 ها . (/ام م) انظر ترجمته في 
طبقات الصوفية للسلمي صفحة 5ه 5٠‏ ( طبعة القاهرة ١94817‏ م . ) 51,7/01..3.5.699 
1,321 .أممناك ,.عاعمرظ8 

(0) في الأصل : مناسب » والترجيح من ومع ٠*5‏ أودق». 

(*) وفي تاج العروس : « المثل بمعنى الصفة . وبعد نقل أقوال اللغويين وقول ابن عباس في تأييد 
هذا المعنى مع الإشارة إلى هذه الآية . ذكر أن النحويين ينكرون هذا المعنى » . فقال أبوعلي 
الفارسي : تفسير« المثل 4 بالصفة غير معروف في كلام العرب . إنما معناه التمثيل ثم عقب 
الزبيدي على هذا : « قال شيخنا : ويمكن أن يكون إطلاقه عليها من قبيل المجاز لعلاتة 
الغرابة » . انظر مادة ( مُثْل ) فيه . 


(85) سورة الروم د“ : 7" 0 


سورة للفججر « ١١‏ # 
١‏ عع 122 00 5 
قوله عز وجل : 00 ذرهم يا كلوا ويتمتعوا # . . 
27 


0 
المامور('2 به ها هنا ما هو؟ إن قلت : الإبلاغ » فهو 
000 ( بة0. وكذلك الحرص على إيمانهم . وغير ذلك . 


والجواب : 8 0 إن هذه الآية منسوخة نامة 


ويستقيم جزم ١‏ يكلا علق مهيا سييوية ( إذ الآمر مقدر 
عنده ب «إن» » فيكون تقدير الكلام عنده : إِنّ تترك قتالّهم يأكلوا 


سن عم جوم سه سم 


قوله عز وجل : ... . 8# إلا أعساله, قدرنا إنها لمن الْغدِرِ ين 
1١‏ : 0586© ., 


كيف يعلق”؟» «قدرنا» - وليس هومن أفعال القلوب0©© عن 


العمل في « إن » . 


. » في الأصل : الما صورته » والتصويب » من «ق‎ )١( 

(؟)ق : المأمور . 

(0) في الأصل وردت هذه الآية تحت سورة النمل . والحق أن اية النمل فيها اختلاف 
يسير من هذه الآية (وهي : إلا امرأته قدّرناها مِنْ العَابِرِيْنَ لاا : 0ه ). 
وفي «م» وردت نفس آية الحجر مرتين هناء ثم في سورة ة النمل فأثبتها في مكانها 
من سورة الحجر وحذفت من سورة النمل . 

(؟)في الأصل : يتعلق . وفي «م» ١١5‏ أ علق . والذي أثبته فى «ق». 

(©) في الأصل : الحروف . والتصويب من «م6 5"٠أ‏ و «ق». ٠‏ 


١55 


جوابه : تعن معد و علمنا(؟ ) . وكذلك قوله عز 
ور صا 


وجل : | «(عينا رب بها المقربونَ 4 7 '"؟-وم يشرلب ) يتعدى 
بنفسه 07008 يروي ) . 


سورزه اللحل # 5 ١‏ 4 
ره ع وجل : ...طول وال للبم كي 
م 
وزيئة # .. (481:115). 
جرت القاعدة بتأخير الأعظم منه في باب الامتنان » والخيل 


أعظم من البغال » والبغال أعظم من الحميرء فلم تركت 
القاعدة ؟ 


1 تقاف 
الخيل ١‏ فقع الحير اعم . ٠‏ فيكو الامتان به أ .ا 

الثاني أناهذة الأقياء فى معت المفرد لتأخير ا 
بالعلة » وهو قوله عز وجل : « لتركبوها ») ذٍ فهو إنّما م40 
بالمجموع لا بكل واحد . بخلاف ما لو قدم . فإنه كان يكون 
الامتنان بكل واحل منها0©) 5 


)1( في دم» علفيت:: ' 
(؟) سورة المطففين #لم : 58 
فرة ١م‏ 5ل أ: والتأخر. . 
69 «ق» : أمر . 

(©) «ق»: هلهما. 


6د ‏ سءئرئم سد 2 سور 
قوله عز وجل : «إافن يحلق من لايحلق » . ١17:10.‏ ) 


مشكل » لآن قاعدة التشبيه أن يكون المشبه دون المشبه 
20 . وهذا ورد إنكارا 7 ْ ب 
به1') » وهذا ورد إنكار عليهم . في" تشبيههم لأصنام بالله عر 
وجل ٠‏ كقوله تعالى : 9 يحبونهم كحي أله 74" . فهذا يقتضي 
أن يقال أففن لا كان كد يهان . ولا يقال إنهم كانوا يعظمون 
الأصنام أكثر من تعظيم الله » لأنه ليس الأمر كذلك ؛ بل قالوا : 


7 ماتعبدهم إلا ليف ربوا ١‏ إلَأله ْو 7 ' ولا يتم لنا فى هذه 
الآاية الجواب الذي في قوله : # افتجعل ألمسليين 
04 


- 
سر 


ملب 4مروم تير ع دبي ص 


قوله عز وجل :ها قولمًا لشو و ذا أردنئه أن نَقَولٌ لهي 3 
فَيَكونٌ 4( ١5‏ 0 

الجواب : أنه بشبه عدم تخلف المراد عن الإرادة » بعدم 
تخلف المأمور المعقب(*©) للآمر عن الآمر قبل إرادته 29 , 
ومراده27 تعالى كمثل من قال لزيد : قم . فقام عقيب الميم من 


)01( ود » 5 ) : «المشبه » ظاهر الخطأ . * في الأصل «و» والتصويب من وك » . 

(؟) سورة البقرة " : ١ . 9١58©‏ 

5) سورة الزمر #8 : ”# . 

(4؟) سورة القلم 54 : ه". 
انظر جواب هذا الإشكال في الملحق ؟ (الإشكال التاسع ) . 

(ه) لعلها محرفة عن «٠‏ المنفذ» بصيغة الفاعل من التنفيذ . 

(1) هي عبارة لا معنى لها . ولعل كلمة « قبل » محرفة إما عن كلمة « عند » ويكون قوله 
« ومراده » مبتدأ , وإما عن كلمة « مَثْل » بالتحريك . أو « فمثل » ويكون « مراده » 
مجرورة معطوفة على «١‏ إرادته » . 


(0) «م» ١"6‏ ببا: وأمره . 


١8 


«قم» . وحسن [ التشبيه('2 ] لما في المشبه به من البيان 
والظهور . 


فإن قيل : قول الله غير معلوم . وإنما المعلوم « قولنا » . 
فلو شبه « بقولنا » استقام . قلنا الف العراد كوه حييقه )وميه 
إليه ها هنا مجازية » كقول الشاعر : « امتلا الحوض وقال 
قَطنِى2؟ » . فالمراد التشبيه بالقول على اميا 


ضري م لاج صا 


قوله عز وجل : « وماارسلنا من كَبْلِكَ إلارجالا 4 إلى 


م 


قوله : 


<2 # رن تن 


«بألبينات والزير ». . 0 


عامل في ١‏ البينات ) فعل مضمر عند الجمهور. 
ولقلي0 1 ازسَلناف , الآن ها قبن الاستثناءٍ لا يعمل فيما 
بعله . وقال الكسائي : يعمل فيما بعده77؟. فيكون العامل 
عندذه : « اك ») الذي قبل الاستثناءِ2 . 


)1( من «م» ك” 1 بلدا. ' 

)١(‏ في الأصل : « قطبي » . والتصويب من اللسان والتاج . وورد البيبت كاملا ولكن 
بتحريهف ‏ فى «م» ١١5‏ ب كالآتي : 

امتلاء التوضي وقال قِطينِي مهلا رويد قد ملأت بَطيني 
ورواية أخرى : « سلا رويد » . وهورجز الطرمات سطع في لجان العرني ريرح 
العروس . 

(9) هذه الآية وتفسيرها لم تذكر في «ق». 

(84) فى الأصل : «على تقديره » . والتصويب من «م» 5 أ. 

)2 9 الأصل : «فيما عنده » ,» والتصويب من «م» 5" أ. 

6 له الآية وتفسيرها يا لم يذكر في «ق» . 


١4 


7 ور سس عاة 2 ص ماس لمومظ 

قوله عز وجل : . .ثم إذًا مسكر لص قله تروف 4. 
35١65١9‏ : "”09). 

.و كم كل اتعررم 0 وله نظائر في القران ‏ مع أن 
تضررتم اخصر . 

والجواب أنه لو قال : ٠‏ تضررتم » دل على مطلق الضرر . 
فإذا قال« الضر » أي . . العذاب المعهودة في الشرع كانت الألف 
واللام للعهد 4 وهذه الفائدة لا تحصل ب ( تضررتم ( ولا ب 
« تعذبون ) . 

بد قبل د ةا تعالى : « لمسكر فى مآ 
صم يه عَدَابٌ عَم 2074 . ولم يقل العذاب . قلد : هذا له 
فائدة وق 3 وذلك َ العذاب ايعان على مااتصف بصورة 
العذاب وإن لم يكن عذاباً 1 فجاز أن يقع.الإنسان في العذاب ولا 
بحته تسن هذااا 20 ] ميجارا ب« والمسيين 4 رتعز ببالعذات 
فجيء به لرفع المجاز البعيد . 

وم كر قم 


قوله عز وجل : « وَإنَ لَك فى الأتعدم لعبرة فيكم يمافى 


وخ 5 © صىس 

مين بن شرت ودر ينا طي1 ١4‏ , 1 , 11 / : 
مشكل . لذن اللبن لم يخرج من بين الفرث والدم 3 بل 

.ا١5‎ *: "4 سورة النور‎ )١( 

(؟) من «ق» و «م» /ا”ى3٠‏ أ. 


(9) في الأصل : الاحساس . والتصويب منهق» . 


١6 


يتصرف من الكبد إلى الضرع » فيستحيل7 لبنآ » « وسقينا» لم 
0 » وإذا انتفى كون الخروج من بين فرث ودم 
وسقينا أيضاً » ولم يتوسط اللبن البته بينهما » فما معنى هذه 
البينة ؟ 


والتجراتيه ؟ ان الغذاء يستحيل كيلوسا في المعدة على صفة 
الكشك29 . ثم ينصب إلى الكبد ٠‏ فيحيله دمأ ما عدا الثفل . 
فيكون فرثا ثم يتصرف الدم من الكبد [ !ىر سائ 9؟) ] أعضاء 
البدن » فلا شك أن ذلك الكيلوس قد اشتملت أجزاؤه على أجزاء 
الدم واللبن . وأجزاءٍ الفرث واللحم والعظم . واتراء سائر ما 
يحصل في البدن . 


إذا تقرر ذلك فنقولٍ : نقدر ترات ويزوكٍ الإإشكال 
فيكون تقدير الكلام من بين أجزاء فرث ودم » ولا شك أن الله عز 
وجل أخرج من بين تلك الاجزاء الكيلوسية الدم واللبن والعظم 
واللحم وغير ذلك » فيصدق ان اللبن من بين اجزاءٍ الفرث والدم 
بل من بين أجزاءٍ العظام والعصب وسائر ما في البدن . 


قوله تعالى : . . طم كلى من كل أشمرات فأسلجى سبل ربك 
ذللا». . 54:15 ) السبل : الطرق : والمراد بهذه : الطرق 


)١(‏ في الأصل : فيصير». والترجيح من «ق» و «م» لا١‏ أ. 

(؟) وهو ماء الشعير. وفي لغة العامة يستعمل 0 يتخذ من البرغل واللبن يختمر 
ويطبخ . وفي استعمال الشام لنوع من المحلبية » أي : الأرز المسحوق المطبوخ 
باللبن . والكيلوس هو عصير الطعام المهضوم . 


(0) من «ف» و «م» ١”‏ با . 


7 ٍ 2 
التي يرشح منها الغذاءً ‏ الذي تاكله ‏ إلى فمها فيخرج عسلا . 
« وسلك » ها هنا متعد , والذي يدل على ذلك أمران . 
أحدهما : أن ذلك أبلغ في الامتنان » لآن كل حيوان يخرج غذاؤه 
من غير فيه إلا النحل . ٠»‏ فكان ذلك من النعم الخوارق . 


الثاني : النحل لا تمشي : في الطرق بل فى الهواءٍ . والهواءً 
ليس طرقا مذللة )١(‏ ) لآنه قال ' : ذللكء والطريق الذلل . هو 
الذي يذلل بكثرة وطئه . والهواءٌ ليس كذلك . فوجب حمل السبل 
على صيل ‏ القذا. 


قوله عز وجل ومنم من يرد إل أَرَذّلِ العم لِك لَا بعلم 
بعد عم شيعا ». 15 :)2 . 


ها هنا اجتمع عليه('2 عاملان 1 يَعْلّم »ود عِلّم »20 فعلى 
مذهب البصريين يعملون لد ارا » لانه اقرب ويكون 
التقدير. د لكيلا يعلم شيئاً بعد أن علم شيئاً ». ويكون « شيئاً » 
الثاني عبر به عن أشياءً . لانه إشارة إلى المعلومات في بقية 
العمرالماضي :والقالب أن الإتسان بعلم اكثر من معلرم واندك. : 
فيلزم البصريين هذا المجاز . وهو استعمال الواحد في الجمع . 


والكوفيون يعطون السابق . ويكون التقدير : لكيلا يعلم 


. في الأصل : «طرقا هذا الله ء. والتصويب من «ق»‎ )١( 
. ١"ال (؟) في الأصل : في علته » والتصويب من «ق» و«م»‎ 
في الأصل : اعلم .» والتصويب من «ق» و «م» لا"د١ أ.‎ )9( 


١6 


شيئاً بعد أن علم أشياة”'» ويكون مفعول المصدر هو المعلومات 
السابقة في العمر . والعلم هنا بمعنى المعرفة » [ وا لمعن لد 
ان منا فريقا ينتهي إلى حد في الكبر لا يعلم ولا يفقه . 


وقوه ) 59 ) . والرد يقتضي عود الشيء إلي ما كان عليه 
و ( والامر كذلك , لآن حالة الصغر والطفولية اذك العممر 
وكذلك اخره أيضاً . 


3 
مرو ال كيف يصح افعل في شخصين في وقت” واحد ؟ 


والجواب : أن حالة الكبر أرذل باعتبار ضعف القوى . 
وخالة الصعر أرذل تاعبار الجول »ولس :فستقدما لنناقض التعليل 
ب « لكي » . فيصير المعنى : ومنكم من يرد إلى الجهل لكيلا 
يعلم . وطبوالدام سام الجهل ه افكانه رقو ل حمفاتاك سالا 
لتصير جاهلا . وذلك غير مستقيم في الاستعمال . 

قوله عز وجل :«والله رجحم من بطون أمهاتكز لا تعلمون 
4 728:15 ا) .ينا جاعنا مقرل يه + وه العلم + 

بمعنى المعرفة » ولا برد أن يكون العلم باقيا على بأبه(؟) . 
كرون و شيكاً ) را » تقديره : تعلمون علماً » لوجهين : 


)١(‏ في الأصل وام ١0‏ ]: شيئاً. 

(؟) من «ق» وا «م» /ا١١‏ با. 

9) «ى»: شيء. 

(4) انظر الفرق بين «١‏ العلم » و «المعرفة » في ورقة 4١‏ أ فيما مضى . 


١6 


الأول : أنه(" يلزم حذف المفعولي٠‏ 9) ٠‏ وهو على خاللاف 
ا إِذ الأصل. أن ينطق بجملة الكلام . 

الثاني : آنه لو كان باقيا لكان الناس يعلمون المبتدأ عر 
هو أحد المفعولين » قبل الخروج من البطون9؟ . لكنَّ(؟» ذلك 
لم ا ل حك ا 

يانه وذلك : 5 إذا قلنا : « علمت زيدأ قَقَيمَا 1 
فييجب 7*) أن يكون العلم بزيد دما . قبل هذا العلم . وهذا 
العلم إنما يتعلق بإقامته . وكذلك إذا قلت : «ما علمت زيدا 
مقيما ) ٠‏ فالذي لم يعلم هو 00 0 5 وأما١‏ 1 ' هو فمعلوم””) 
وذلك مستفاد من جهة الوضع ؛ '! فحيث أثبت العلم افا رد 
ان يكون المفعول الأول معلوما ٠‏ فيتعين حمل العلم”" ها هنا 
على المعرقة . 2 


م نر هى ‏ ا مه و ل ب 
سؤال :ظواوفوا بعهد ألله إذا علهدتم ». . .)9١ : 1١‏ 
2 ٍ ع 
هل قوله سبحانه وتعالى: ) إذا عاهدتم » تاكيد أو يفيد فائدة ؟ 


. با‎ ١ في الأصل : أنى والتصويب من م‎ )١( 

() وذلك .لأن «علم » يحتاج إلى مفعولين . 

(9) في الأصل : مبتورة ممحوة. والتصويب من «ق» . 

(84) فق : بيانه وذلك . 

6( في الأصل : يجبا 2. والتصويب من «ق» و «م» م3 أ. 
)١(‏ سقطت في «ق». 

90) ق : إئما . 

(4) في الاصل : هو فهو معلوم . والتصويب من «م» ٠١"8‏ أ. 
)3 في الأصل : الأول . والتصويب من «ق» و «م» م" أ. 


١65 


زالجوان : ان ١‏ العهد » أطلق في القران في مواضع كثيرة 
والمراد به العهد الذي اخ عليناايوه الذَّرده » لما قال سبحانه : 


4م 


« آلنت. ا قلنا :بلى. والمقصود الآهم في هذه الآية . 
الوفاء بالعهد كج 0 8 ٠‏ قتي ب « إذا » متضمنة ا 
7 المراد بالآية ذ فيتعين المقصود بالاية . 

فإن قلت : لو جك اليوط لكانت الذية عامة فيهما 


فيحصل المقصود بخ زيازة أخرى انه انيم جضن اضزت ؛ فيعم 2 
ويكون ذلك أكثر لفوائد اللفظ . 
قلت : هذا خلاف الميخاز الأفصح » فإن الإنسان إذا إراة 
مثلا أن يسافر إلى الغزو. وأراد أن يوصي على عياله الإمام أو 
٠ 0‏ فينبغي على ذلك أن يقول : « استوصوا بنساءٍ العدرة 
وأولادها » من غير تعبين عياله بلفظ يخصهم . ٠‏ ليكون لفظه أكثر 
اده ويخصل الممصر مع غيره ‏ مع أنه لو فعل ذلك عد تهاوناً 
في الوصية على عياله » وربما يقال ١‏ إل كم برعو انهم ان : 
لانه لما أعرض عن التنصيص عليهم دل ذلك على أنهم لم 


يخطروا ساله . فقاعدة9) العرب أن المهتم به ينص [ عليه 2*7 ] 
ولا بلاحظ 0©) مأ ذكرت . وهذه قاعلة مطردة فين ) الكتاب 


. انظر الهامش السابق في هذا الموضوع‎ )١( 

(؟) سورة الأعراف لا : ١/7‏ . 

22 في درق » وا «م» ١4‏ أ: عادة . 

(4) من «ق» و «م» م" أ. (©) وق»: ولا يلاحظه . 


١ 6 


ل[ عل ال ساس لير 


العزيز('؟ » اي ٠‏ نحو قوله عز وجل « و كلك نصرفٌ 

أبنت »7 , بالألف واللاع » التي فى للعموع + وتو ذللك من 
المواضع . فإن اكثر المفسرين على ان هذا العام مخصوص بما 
تقدم في السياق من الآيات . إذ هو المقصود . فظهر للتقييد ب 
0 إدا عاهدته7) ) فائدة [ غير التأكيد©» ] . 


فائدة2؟ : الفرق بين العهد والميثاق واليمين 5 أن العهد هو 
إلزام والتزام 3 سواء كان فيه يمين ادلم يكن / والميثاق هو العهد 
المؤكد باليمين . واليمين معروفة(1) ١‏ 
وله عز وجل : فاب الك عل ال ».ا 
(5-9350- 0319355 


أصضل «والسبت » القطع . وسمي اليوم بذلك لآن بني 
إسرائيل كانوا ينقطعون فيه للعبادة » ولآن الله عز وجل قطع الخلق 
فيه وابتدأ الخلق . فكان أول الخلق في يوم الأحد وآخره في يوم 
الجمعة . وكان موسى عليه السلام قد أمره الله عز وجل أن يأمر بني 
إسرائيل أن ينقطعوا لله عز وجل يوم الجمعة ٠‏ فأبوا إلا يوم 
اليك وكذلك التضارض امروا بتعظيم الجمعة » قأبوا إلا يوم 


)١(‏ الأصل : العربي . والترجيح من «ق». 

(5) سورة الأنعام : 5: .١٠١6‏ 

(96) في الأصل : بماذا . 

(59) من «م» ١"8‏ با . 

(9) هذه «الفائدة» لم تذكر في «ق». 

0 في الأصل : معرفة . والصواب في ١م‏ 48" نا. 


١ 5ه‎ 


الأحد . وقالوا : لا يكون عيدنا إلا بعد عيد اليهود . فلما امتنع 
اليهود » واختلفوا على موسى عليه السلام في ذلك . فرضه الله عز 
وجل عليهم . والمختلف فيه هوالوقت دون السبب2'2 الذي هو 
الانقطاع للعبادة . 


إذا تقرر ذلك فيكون تقدير الكلام : إِنْما جعل تعظييم 
السبت على الذين اختلفوا فيه فالضمير المجرور في الآية عائد 
على محذوف . ويكون 3 عاما وخصوضا بالنصارى لأنهم 
اختلفوا في وقت التعظيم أيضاً . 


ومن الناس من قال غير ذلك . وهو غير صحيح . 


7 ١ ١/ 2 سورة الاسراء‎ 


ولم حل محمد إشارة لتكذيبهم سود اللّه صلى الله 
عليه وسلم . » لأن من كان العبد فقد أساءً الدب على سيده .2 


تأضيافه: لنشيية لأ[ هذه الإشارة ‏ ولأجلها أيضاً جيء بالتسبيح 
الذى هو التنزيه . ويمكن أنضا أن يكون بمعنى التعجب 


. ب : السبت . وكذلك في «ك»‎ ١8 كذاة في الأصل و«دق». وفي م‎ )١١ 


١ /اه‎ 


الذي هو أحد معنيي التسبيح('2 . فلرّه نفسه عن تكذيب 
رسوله » أو ذكر التعجب لعظم الواقعة . 


م + س سل جود صر ل اح سار 


قوله تعالى : .9 إل المسجد الاقصا ألذى شر حوله *# 
(/ا١‏ : )١‏ فيه سؤالان . أحدهما أنَّ قوله : « الأقصى ) 
يستدعي 2 وجود قاص . ولم يكن إلا المسجد الحرام وبيت 
المقدس . 

السؤال الثاني : قوله : « باركنا » ولم يقل : بارك على 
سياق ما تقدم من خطاب الغيبة في «١‏ ار ره .2 فلم عدل9) 
عن ذلك . 


والجواب عن الأول من وجهين : الأول : أن أفعل ها 
هنا بمعنى فاعل » لتعذر افعل 9 ' الاين أن يقال : هذا 
ميات وصف الشيىء باعتبار ما يؤول إليه » نحو « قَبَشْرْنَ 
بغلام حَليم ©) (( فإنه سيصمير الغلام حليما 4 ( والمسجد أقصى 
وغيره قاصيا . 





)١(‏ في تاج العروس : « ومن المجاز, العرب تقول : سبحان من كذا تعجباً منه . وفي 
الصحاح ١‏ بخط الجوهري : إذا تعجب منه » ( انظر مادة سبح ) ولم يذكر في اللسان 
هذا المعنى . 

(9) ق : «يدل على أن ثم قاص أي بعيداً ما أبعد. فلا يصدق». 

5) في الأصل : ممحوة . وأثبتناها من «ق» و «م). 

(؟4) فق : أفعل من . 

(9©) سورة الصافات ا 0161 هئ «ق» : «وعليم »). و 


١ مه‎ 


الخروج من التكلم إلى الغيبة أو بالعكس . أو من الخطاب 
إلى الغيبة و [ قد("© ] يكون لمعنى خاص بالمحل » ولمعنى 
عام )| وهو . الااستراحة للنفس . وحلاوة [ الكلام229 ] 
أعظم 29 مهابة من الغيبة » فذكر الحضور تنبيهاً على قبح 
تكذيبهم . 

وكذلك قوله عز وجل ٍ إِيَالك تمد وكانالأصل : إيا 
نعبد . لما تقدم من خطاب 7 الغيبة لأن الخطاب د 
الغيبة ( لأن المعبود الحاضر . والمستعان به بالحاضر 0 


سي وروعغه س و 2و م 0-0 03ظ 


قوله تبادك 35 : © إن أَحسنتم أحسنتم لأنفسك وَإن اشام 
قلها ».. :1١7(‏ /97). 


المراد بالإحسان الثاني ( والضادة الثانية المحذوفة(1) 
سن اللفظ غير الأول » والتقدير : إن سات بالطاعة في الدنيا 
أحسنتم نفيك في الآخرة بالجزاء 4 وكذلك الإإساءة. 


)١(‏ من «ق» و وم 49ل( أ 

(؟) من «ق» و (م) 49ل( أ. 

() من هنا إلى «فذكر الحضور» سقطت في «ق». 

(4) جملة : «لما تقدم من خطاب الغيبة » سقطت في «ق» . 
(0) سبى مثل هذا الكلام في تفسير سورة الفاتحة . فانظر هناك . 
() في الأصل : محذوفة . والتصويب من «فق») و «م» 49ل أ. 


١4 


قوله تبارك وتعالى : © فإذا جا 0 الآخرة ة ليستعوا 


وجوه كر وَلِيَد لوأ لْمَسْجِدَ حكما دوه ول مرة » . 7007 ). 


معنى الآخرة ( أي : المرة الآخرة(١)‏ الى هى إحدى 
الفرتين ‏ السائق. :ذكرهما . بوجواتب» هذا الشرط محدوف» : 
تقذيره : بعثنا ( يننا ذل عليه الجوات السابق . وهو قوله تعالى : 


ال لضم اركمر ار 2 8002-00 


« بعثنا عليكر عبادا لنا *# ١1(‏ : © ). 


نال : كبن يدق أن رتب على اناد على ساني 
دخول المسجد وهتك حرمته . لآن ذلك إن كان يؤلمهم فهذا 
مدح لهم . بكونهم يعز عليهم انتهاك الحرمات . والمدح لا 
يؤتى2©27 به في سياق الذم والعقاب ب . وإن لم يكن عقاباً مؤلما 
[ لهم”” ] . فلا يحسن ترتيبه عقاباً على الفساد . إذ لا عقاب 
إلا يولع 


والجات + انه لبنى وها القيل »نبل ذكر ذلك 
ليعلمهم أن إفساد المسجد وانتهاك حرمته كان بسببكم 
وعصيانكم [ فأنتم ]67) المنتهكون للحرمة في الحقيقة . ٠‏ فعليكم 
وزر الهتك . فهذا إخبار لهم بزيادة العقاب . 


)١(‏ في الأصل : الأخيرة . والتصويب' من «ف» و «م» 4ل( أ. 
0) قى: لا يقع . 

5) من روق» و لم 8*8 نا. 

(4) سقطت في «ق» . 

(©) من «فق» و «م» ١4‏ با. 


قوله تبارك وتعالى :8« وجَعلّتا ليل والنهارءايتينٍ فحونا 


د ل ال الا 0102 


َي ليل وَجَعلَا >ايهَ امار مبصرة 4 . ل : )2.2 


فيه سؤال : كيف يحسن استعمال”") الجحعل.ها هنا 

مع أن المجعول فيه » ينبغي أن يتصف قبل الجعل مع ضد 
ا كقولك ففلشه ذندا قائماء فهو قبل ذلك كان 
متصفاً بضد القيام » وها هنا لم يوجد المجعول فيه » فكيف 
يصبح استعمال الجعل فيه؟ 


والجوات + أن اللدل تجواهر قار .بها انرا ». بوكزلك 
النهار جواهر قام بها البياض كذلك السمين جرم قام به ضوءٌ . 
والاجسام والجواهر متقدمة على الأعراض بالذات . والعرب 
تراعي هذاء ونقله الفراء عنهم في مواضع . فنقل : « أحسنت 
إليك » فكسوتك » وغيره . فجعلوا الإحسان متقادها على 
الكسوة بدليل العطف بالفاءٍ . ٠‏ وليس ذلك إلا تقدم ذاتي ) لأن 


2 برجن عبر علك 


يي 04 ا ١:‏ اي م التميزء إل إلا أنَّ ها هنا 
سو الا وهو أن « كفى » يتعدى إلى مفعولين . تقول :. كفنت 


. في الأصل : اشا » والتصويب من دق‎ )١(( 
.6 (؟) هذه الآية لم تذكر في رق‎ 


زيداً » فما تقدير المفعولين2©0 ها هنا؟ 
عِ ءٍٍ 
والجواب : انه كان اصل الكلام : ( كفتك نفسك 
١ :‏ 
محاسبة غيرها . » فهذان مفعولان . فزيدت الباءء للتاكيد 
ا ل اد 62 ع 3 
ك 8 كن بالله شبيدا 29#. وحذف المفعول الاول. لانه 
معلوم 3 والثانى لدلالة التمييز عليه ' 
ىن «2 بم م 


قوله عزوجل” :«وإذا ردنا أن بلك قري أمرنًا مترفيها 4 
(/ا١‏ : )١١‏ فيه إشكال : 4 لأقاهن قرط «الشرط » أن يكون 
مستقبلاً معدوماً في الماضي والحال . وإرادة الله عز وجل 
5 فكيف ان برضلا 6 


ع 
والإرادة نفسها .» وذلك ان اراد يريد معناه : خصص29" بإرادته 
الممكن المعنى 3 وذلك(5) لا يتحفق إلا فيما لا يزال20) زمان 
وجود الممكن . لا قبله وبعده . ومثل 20 هذا يصح تعليقه على 


» في الأصل : «المفعول ». وبعدها كلمة مبتورة . ولعلها كانت : « الثاني‎ )١( 
با.‎ ١١94 والتصويب من «م»‎ 

(؟) سورة الرعد ١“‏ : "1 . 

فره في الأصل : «ووخصص » . والتصويب من «ق» و «م» 0840 أ. 

(5) من هنا إلى : «وجود الممكن » ساقط في «ق» . 

(©) في الأصل : «الأحوال» . والصواب في «م» 04 أ. 

(1) في الأصل : «وذلك لا مثل هذا». وفي «م» أ: «وقيل هذا يصح» 
والتصويب من «ق» . 

(#) في ك : قبل هذه الآية . انه تؤولا تواو دازو ور اعرف الآية ١١‏ ) وسؤال حولها 
دون جواب . والجواب عنه موجود في مخطوط ( كشف الإشكالات ) الاشكال العاشر . 


؟ 5 


الشرط وجعله خوطا:. وأما (مريد والإرادة فأزليان لأن 
3 
الإرادة ازلية : والمعنى إدا قأم بمحل اوجب له حكمه ‏ 
ّ ِ/ | ء 
والمعنى ازلي - فالحكم الذي هو مريد ازلي . 
: 7 : 3 
وكذلك ع الله وراك ٠»‏ وسدمم وبرى . احكايها 
ى )١(‏ 0( ْ الع 2*0 الا 
عير < سميع [و] + بصير4 والسى. والرويا ٠‏ لاك 
« سمع وراى » مشروط بالوجود . وذلك إنما يتحقق فيما لا 
وإا. ا لس 5 3 2 
فإ فيل : إدا فسرتم « اردنا » بمعنى خصصنا الذي لا 
يتحقق إلا فيما لا يزال. وتخصيص الشيء : وقوعه على 
ب . 
الصفة المعينة؟» » فيصير معنى الكلام : وإذا اوقعنا ©» 
َ / 
الإهلاك » اهلكنا » فيحدد الشرط والمشروط » وهو عير جائز : 


قلنا : عبرنا بالتخصيص عن مقاربته 25 نفيا للتناقفض . 


)١(‏ ني الأصل : أعني »2 والصواب في «ق» و«دم» ١41١‏ أ. 

(؟) من «ف» و «م» 04٠‏ أ. 

60 في الأصل : «والبصر حكمهما قديم والرؤيةة. وهو ظاهر الاضطراب . 
والتصويب من «ق» و «م) 04٠‏ أ. 

(4) في الأصل : « والمعنية » . والصواب في (ق» و (م» 0540 أ. 

(©) في الأصل : «وقعنا» . والصواب في «ق» و «م» 04٠‏ أ. 

)١(‏ أي مثل هذا التعبير . والسؤ ال والجواب على الآية على طريق أهل الكلام كما هو 
الظاهر وفى مصطلحاتهم . والمشكلة تتلخص في : أن ما دام إرادة الله أزلية فكيف 
يقول في الآية : «وإذ أردنا» وهذا شرط . والشرط لا يكون إلا فيما يراد في 
المستقبل . فأجاب المؤلف عليه بإثبات الفرق بين الفعل ( أي أراد يريد ) واسم 
الفاعل ( مريد ) والمصدر ( الإرادة ) فالأول مقيد بالزمن .» الماضي . أو الحال 
والمستقبل . وليمس كذلك الصفات بصيغة اسم الفاعل والمصدر . 


ذل 


وهو كثير في الكتاب والسئة وكلام العرب . 


اا 0 سس بي عاو رم 2 | م 
قولهرعز وجل : . .8« وبالولدينٍ إحسلنا إما يبلغن عندك 
ةر سس جع سير بيرم سداس 


الكبر أحدهما أ وكلاهما » . 2105 25# . 


قالوا : إعراب « ادها و كلاهما» بدل من 


الصمير في «ويبلغنٌ »2 ده لآن المستتر إن كان 
جمعاً أشكل إبدال الواحد منه . لآن بدل البعض من, الكل 


سير بين أن الكل لْيسٍ مرادا . . وإن كان المسدر موحدا أشكل 
إبدال التثنية منه لآن 6 لا يبدل من الأقل90©. 


2 اعمييع ب 


قوله عز وجل : .. « وقل رت حب #اميي 
صغيرًا 4. ١7/١‏ 75) يتعين حمله على رحمة الدنيا لوجهين 


الأول : لآن الوالد الكافر لا يرحم في الآخرة » فلا يؤمر 


وأثير اعتراض اخر على تفسير الإرادة بمعنى التخصيص الذي يؤدي إلى فساد 
الكلام » فأجيب عليه أن الكلمة ( أي خصصنا ) استعملت في المعنى المجازي . 
وهو مقارنة الفعل . والبحث كما هو الملاحظ دقيق . وهو بحث كلامى أكثر من أن 
يكون تفسيراً لغوياً للآية . ولنتذكر في هذا الموضوع أن المؤلف أحد أعلام 
الأشعرية الذين دافعوا عن المذهب الأشعري وانتصروا له . انظر فصل « حياته 
العلمية » فى كتابى .1512813020 ,15زه/لا لمة ءأنآ 1115 ,تنهدات5 -لة ملط©ط -اه 122 
١ ْ . 7‏ 

)١(‏ الحق أن الضمير المستئر في « يبلغن  »‏ على القراءة المشهورة ‏ مفرد . فلعله أثيرت 
هذه المشكلة على قراءة «يبلغن » بضم الغين » وجواب المؤلف أنه بمعنى 
«يبلغان » بتقدير ضمير التثنية فيه . وإلاا لصعب إبدال » «١‏ كلاهما» منه . 
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بالدعاءٍ بالرحمة [ له ]220 فيها . و «١‏ بالوالدين » في الآية ميخلي 
بالالف واللام وذلك يقتضي العموم » والوالد الكافر أكثر 
الوالدي» 592) فيلزم 1 يخص باكثر 58 » وذلك 2 . وإذا 
حملناه على رحمة الدنيا بقي على عمومه. لان الكل 
مرحومون في الدنيا . 

الثانى : أن المشبه لا بد0» أن يكون أقل رتبة من 
المقيه بذع الو علد على برحية لاخر أو جلنها على 
رحمة الدنيا وقد شبهت بالتربية»- وهي أخفض رتبة من 
كلتيهما - فيلزم خلاف القاعدة في التشبيه . 

قوله عز وجل نام تعرضن عَنْهم أبتقاة "2 حمة من ريك 


ساس ار سر 2م ع مور دور 


ترجوها فَمَل هم فقولا ميسورا» ١7‏ 38/1 ). 

عن الميكين رذ القروى . الأ أن قزل : «أبتغاة رم : 
0 رجُوها 4 ما مناسبة جعله0©» شرا . فإنا مأمورون 8 
نرد السؤال ردأ جميالا سواءٌ أكان الرد آنا نرجو شيعا 


)١(‏ من «ق» و«م» ١5١٠‏ با. 

(؟) لست أدري لماذا « الوالد الكافر أكثر الوالدين » . والعكس هو الصحيح . فلعل 
المؤلف يريد العصر الأول للاسلام . 

5( في الأصل : لا يدل . والتصويب من «ق» وا «م» ١5٠١٠‏ با. 

(4) في الأصل : « بالرتبة » . والصواب في «م») ١5٠‏ با . 

(6) في الأصل : مثله » والتصويب من «ق» و «م» ١4٠‏ با. 


١ 6 


يحصل(29 لنا . أو لم نرج ذلك فجعل هذا جزءاً من الشرط 
كك كا 1 ١‏ 

والجواب : أن المراد بالقول الميسور الوعد بالعطاء ( 
قاله مقاتل”2 . فما أمرنا الله عر وجل أن لا نعد إلا إذا كنا 
راجين شيئا يحصل لنا. لآن الوعد عند عدم الرجاءٍ لا 
يحسن » أنه يؤدي إلى الاخلاف . فالمعنى : لا تعدوا إلا إدا 
الف حال وياد عن مدو ما بارا + وعلى هذا يكون 
هذا القيد في غاية المناسبة لهذا الشرط . 

قوله عز وجل ١:‏ وأوفوا الْكِلَ ذا 0 سق 

ما فائدة له : ل إِدَام 4 مع أن الإنسان لا يمكنه أن 


0 يكتال اق ماه بل لا يمكنه ذلك إلا إذا 
اكتال . 


والجواب : له فائدة حسنة ٠.‏ وهي أن الذي يباشر 
الكيل » تارة يقبض لنفسه وتارة يوفيى غيره 29 . فإذا قبض 
0 فيقال : اكتال .» وإذا كان يوفي غيره يقال : كال . 
والآمر بالوفاء نما يكون إدا كال وان إدا اكتلكى” 2 مي بأن 
نترك ويسامح . فلو لم كت بقوله : « إدا كلتم ) لاوهم : 


. في الأصل : «حصل » والتصويب من «ق»‎ )١( 

(؟) انظر الهامش السابق عليه . 

() في الأصل : «غير» والصواب في «ق» و «م» ١4٠‏ با. 
(5) في الأصل : « أكتا» والتمام في «ق ». 
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اكتلتم ( وليمس مراده١١)‏ : 
1 6 ء ير -. م2 428 ممه كوس 
قوله عز وجل :«وشاركهم فى الامؤال والأولند»(7١‏ : 

01( 
قيل : هى الأموال المتجرمةه وده أولاد الزناء 
فكيف يصح إطلاق الشركة في هذه الأشياءِ مع أنه ليس [ له ] 
فيها"© إلا الأمر©© . والآمر بالشىء لا يقال له شريك . فإن 
قيل : صح أن يطلق عليه شريك لمشاركته الشريك في مطلق 
اصرف كلاه هذا من عياد الست للك مساك 
والجواب : أنه لا بد من حدب 5 ود 

وتقديره 20 : وشاركهم في إنم ثم اكتساب الأموال والأاولاد : 

ورد في الحديث : «ولد الرجل من كسبه( “») فهو بأمرهم اد 
ذلك . وفي الحديث : من أعان على معصية ولو بشطر كلمة 
كان شريكا فيها/”') ولا شك انه شريك بهذا التفسير . 


)١(‏ ف : مرادا. 

(؟) في الأصل : وليس منها» والتصويب من «ق» و «م» 4١‏ أ. 

9) مخاطب الآية : الشيطان في أول الآية : واستفرز من استطعت منهم بصوتك . 
وأجلب عليهم بخيلك ورَجِلِك . وشاركهم في الأموال والأولاد وَعَِذّهم . وما يعدهم 
الشيطانٌ إلا غروراً . 

. أي المجاز الذي يؤدي إلى تعقيد المعنى‎ (١ 

(9) في الأصل و«ق» . و حذفين في الكلام وتقديرهما » . والتصويب من «م» ١5١أ.‏ 

(5) سنن أبي داود وكتاب البيوع " / ٠١‏ ( طبعة القاهرة ١99/١‏ ) . 

(0) لم اهتد إلى موضع الحديث في كتب السنة . 


١ >17 


سورة الكجهمب « ١8‏ #4 


فوله عزوجل :«أم حت أب الكو والزم4. . 
:1١4١(‏ 9). 

أم ها هنا منقطعة . وينبغي أن تعلم أن « أم ) المنقطعة 
تتضمن معنيين : همزة الاستفهام ار » فيفيد الاستفهام 
والإاضراب . ثم الأضراب ب «بل» الأصلية , تارة يكون 
للاضراب عن المخبرات . نحو : قام زيد بل عمرو. 0 
عن الإخبار('» فقط ء ار الخبر السابق مكدر 
اللبوت. نحو قوله .ا « بل هم في سَكَ منْبا بل هم منها تون 04 . 
والنحاة يسمون هذا بالخروج من قصة إلى قصة مع أنها له 
عرد عن الإضراب . ولكنّ في الخبر دون المخبر عنه . 
قوله ع وجل :« فضربنا عل دانم ف الْكهن سنين 


.)١١ :148( .4 عَدَدا‎ 


أي سنين معدودة . ومعلوم أن السنين لا تكون إلا ذوات 
عدد , فما اللي ٍ في ذكر العدذد . وأننا قوله عرز وجل : 


م 0 


) درهم معد ود ور ف يام معدودات )5 فذكر ليدل على 


. ق١ في الأصل : والأحاء ء. والصواب ففي‎ )١( 

('؟) سورة النمل . لال : 5". 

(65) ف : لم يعد. 

08 عطورة تومت الك 6لا (5) سورة البقرة * : 7٠#‏ . 


١58 


القَلهَ . لآن ما كثر فى الغالب له يمكن عذه لككرته فاستعمل 
: , 

العدد ليدل على القلة » وهذا المعنى لا يمكن ها هنا لان 

المراد تعظيو(1) الصفة(") فعدم ذكر العدد أولى بها0© . 


5 مس مداع 6و عودهس كوس د 2 م لاه 1س كر 
قوله عز وجل :. . . «لنعلم أى الحزبينٍ أحصىئ لما ليثوأ أمداك 


.)١؟١‎ : 1١46١ 
قال الزمخشرى : و أحصى » يجب أن(4) يكون فعلة‎ 
ِ 3 3 
ها هنا لأنه لو كان أفعل التفضيل وقد ميز بأمد - والمميّرز هو‎ 
الممةت فيكون الأمد يتصف بكونه ل . وهو مبالغة فى‎ 
1 0 ّ 1 
. 30 نبو القاغل 190 بوالايف الا يكوة قاعلا" بل مفعول محص‎ 


قال المبرد : هذا يكون مثل قولهم : ليلك قائم . 
ونهارك صائم » وتقذيره : مقوم فيه © ومصوم فيه » فيستعملون 
1 1 مايه بسع ةم موه ا 0 2 9 

قوله عز وجل : # هكلؤلاء قومنا أنحذوا من دونه اله 4 . 1 
.)١6١ :1١6١‏ ظ 


ما الفائدة فى قوله : « مِنْ دونه ) وهو كثير في القران » 


. في الأصل : لعصم‎ )١( 

(5) فى الأصل : القصة . والتصويب من ( د) . 

(*) انظر الجواب في الملحق 5 (الإشكال الحادي عشر) . 

(4) في الأصل : «لحت لي ». والتصويب من «ق» . 

(6) لعل المراد أنه تمييز مُحَول عن فاعل تقديره محصى أمده . 

(5) انظر كلام الزمخشري . وكلامه مفصل واضح . في الكشاف : 53١7/9‏ . 


|] 


. 5 + م423+”م ٠‏ 
كي : حذومن دوندة ءلم "١‏ . وقوله 98 ام أنحذوا من 
دونه جِ َاهَة974) 


والجواب : أن الذرف في هذا الموضع يدل على عدم 
اندراج الله تعالى في المذكور””) ٠‏ ولو ترك لاحتمل الاندراج . 

فجىء به لدفع الاحتمال لتحقيق الذم على الكل . يكون 
007 في الآية ع مخصوصا بمن عبد الله تعالى . 

قوله عر وجل  :‏ حكاية عن اهل الكهف في قولهم 


7 ارس رص صر زر 


لبعضهم. <( وإذاعتزلْتموهه وما يعبدون إلا لله 4 . ١5:14.‏ ). 


فقولهم : إلا الله ) إن جعل استشناءً متصله” لزم 


لل عا رص 


الإشكال في قولهم #7 ولك ْم حذومن دونه اه *# 3 
00 «مِنْ دونه » لا تبقى له فائدة » وإن صمل منتظها فنا 
الفائدة فيه ؟ 


والجواب من موجهين : 

أحدهما : : أن نجعله متصلا . ويكون (يعبدون ».2 
للحال المستمرة ٠؛‏ وهو كذلك » فليس المراد مطلن العبادة . 
والحال المستمرة م فيها الاستقبال ( ولم يقطع ا قومهم 


)01( 0 الأصل : « إلهة4. والصواب في «ق» . الآية من سورة الفرقان . رقم # . 
9) سورة الأنبياء “١‏ : 78 . 
(9) في الأصل : «١‏ المولود » . والتصويب من «ق» و «م» ١4١‏ با . 


لحن 


لن يعبدوا الله في المستقبل . فاستثناؤ ه حسن على هذا ولا 
يُنكر29 عليه : 


0 11 "ء وما حذومن دونهءاهَهُ 7 مه لان ) اتخذوا ( 
للماضي المحض لا يتناول الاستقبال . 


الثاني 0 نقول : ٠‏ إلا» بمعنى سوى . كما قال الفراء 
م0 له ل له 


في قوله تعالى  :‏ لوكانَ يما ءامة إلا الله لَسَدَنَا 4 2 فعلى 
هذا لا إشكال . 


و ل ا ا ا 2 


,1 ,1 
كيف يحسن هذا؟ وهو كقولنا : إن اكرمتك فانت 
3 1 
مكرم(" 2 وإن ضربتك فانت مضروب . وهذا لا فائلة فيه . 


ِ 0 
والجواب : أن الى الاية : من 0 الله هدايته فهر 
ِ 
ا ونا له ارق هداءة 


. في ق : «ولا يعكر» . وفي« ك » لا يعلوا وفي « م » فراغ في الموضع‎ )١( 

(9؟) سورة الأنبياء ١؟‏ : ؟”3 . 

0) في الاصل : «إن أكرمتك فهو مكرم » وفي ف : (إن أكرمتك فأنت مكروم » 
والصواب في «م» ١51١‏ با. 

(؟) في الأصل مبتورة . 

(©) في الأصل «١‏ وإنما » والصواب في «ق »ودم2؟5أ. 


١/1 


شخص إلا اهتدى اليدعت ويا ميدي 
وهكذا قوله سن قرية ري أهلكئها فجَآَمَا ْنا 74" فعقب 

بالفاءء مجيء الباس ٠‏ والبأس لا يتأخر © عن الهلاك 5 
عز وجل : « أَرَدْنَا إمْلاكهًا» دي نفسه بنفوذ مشيثته . 


.)١95 :51548(‏ 
وقوله :«و كذلك أعكرنا عل لهم ليعلموأ أنَّ وعد أله 58 |! 
(148: ١"؟_).‏ 


الإشارة فيهما إلى قصة اسجاب لكي في قوله : 


واب الب الكبووازني والتقدب (*) أن قصهةه 


اشبحاان الكهف والرقيم أو أن واقعة اجات الكهف والرقيم 
كانت من آياتنا*» عجيا_ 4 00 لعيف ها بالنسية إن خوارق 


اليقظة (") 0 الاق ع أن الواقعة خارق وآية © من 


)١(‏ في اللاصل : «بنفسه » . والتصويب من «ق» و «م» ل" 
9) سورة الأعراف 07 : 4 . 

(6) من هنا إلى «على نفسه» سقطت في «م» . 

(5) في الأصل : «أو». والتصويب من «م»6 4أ. 

(5) في الأصل : «آياته». والترجيح من «ق») و «م). 

(3) في الاصل : اليفطة . 

(0) في الاصل : ١‏ وأنه » والصواب في «ق». 


١و‎ 


آيات الله . واليقظة من النوم والإعثار عليهم ليس خارقاً لأنهما 
معتادان . 


#ه 
ظ وليس لك ان تقول : اليقظة من النوم الخاص خارق 
لأنك27 أخذت59) الخارق - وهو النوم الخاص - مع ما ليس 
بخارق وهو اليقظة » فحاءً حارقا والتشبيه9© ليس بالمجموع 
بل باليقظة فقط . 


والجوات: < ان اهل مديدة أهل الكيك: كانرا متتازغية 
في بعث الأجسام . بلك 93 يرسل إليهم أية تدلهم 
على صحة(*؟2 البعث . وكان بعد هالحء فدلّهم على أهل 
الكهف وفصتهم . » ليكون خرق العادة بمثل هذا انها من 
بعاد خرق العوائد(”2 في البعث ؛ فصارت يقظتهم خارقاً من 
جهة أنها سبب 207 في الدلالة على البعث وخرق العوائدل . 
م لولا استيقاظهم 29 وبعثهم أحدهم © ما عثروا 
عليهم . ولم تجر العادة بأن اليقظة تكون سبباً لخرق العوائد 
فكانت هذه اليقظة خارف فلذلك صح التسينة:.. 


. ق : لا بل‎ )١( 

(9) في الاصل : وأحدث » . وفي د« م» ”51 أ: اخترت . 

9) فى الاصل الكلمتان مبتورتان . والتكميل من «ق» و«م». 
(4) ق : البعثة . 

(9) من هنا إلى «في الدلالة على » سقطت في «م» ١47”‏ أ. 
(؟) فى الاصل : «سهت» والتصويب من «ق» . 

9) في الاصل : « استقاصهم » . ومثل هذا «الأهمال » كثير فيه . 
(6) سقطت في «ق» . 


١/1 


قوله ع وجل «إوما مئع ألناس أن بونرا جم اذى 
سو ماس بر ى مكثرى 23خ < 2 ص م بر كر 
وإستغفرواً ربهم إلا أن اتيم مسنة لون أو نيهم لْعَذّاب قبل4 
(00:14). 

يدل على حصر”” المانع من الإيمان في أحد هذين 


الى ابل بور 


|| ين لحن هلا يشكل بقوله عرّ وجل : « وما مئع الناس أن 


0 جاه أطدئ لآ أن الوا أبعت أله شرا رسرلا» نوين 
حصر ثالث في غيرهما9؟» وهو ينافي الحصر فيهما . 


والجواب»: 3 مدي الآية الأولى : ما منع 0 إلا 
إرادة20) أن 5 سنة(1) الأولين من يم وغيره . 3 ات 
العذاس قبل في الآخرة ٠‏ والدليل على هذا الإضمار أن المانع 
لا بد أن يكون موجود ا حالة منعه » وسنة الأولين معدومة . 
وكذلك عذاب الآخرة . 2 بد من ا أمر بوحوه يسم . 
فأخبر عر وجل 5 أنه إرادة أن يصيبهم د الأعررية ول فيك 
أ إرادة الله عزّ وجل مانعة من وفوع مأ ينافي المرادء» فهذا 
حصر في السبب الحقيقي . ؛ أن ال عو عل هو الماع في 
الحقيقة . ومعنى الآية الثانية : وما منع الناس أن يؤمنوا إلا 





.أ١15)م(و)ق« في الأصل : « حصل حضور » والتصويب من‎ )١( 
الشيكية..:‎ ٠:3 :)5( 

9) سورة الإسراء /ا١1:‏ 4و. 

(4) في الأصل : «غيرها » 2 والتصويب من «ق» . 

(©) ف : الإرادة . 

(1) في الأصل : «بسنة». والتصويب من «ق» و «م» ١47‏ ب. 


1,25 


استغراب بعث بشر رسولة لآن قولهم ليس عانقا من الإيمان 
أنه لا يصلح لذلك . وهو يدل على استغراب بالالترام ٠‏ وهو 
الذئ ركاسيه المائعية + بوالتعرابهم 'لبنين مانا حقيقيا بل يعافا 
لجواز خلق”2 الإيمان معهء بخلاف إرادة الله عز وجل فهذا 
حصر في المانع العادي . ولا تنافي بين قولنا ما منعهم حقيقة 
إلا كذا » وما منعهم عادة إلا كذا. فزالت المنافاة . 


م مو 


قوله عر وجل : #تغرب فى عَيْنٍ حمئّة 4. . اللا 


جمهور المفسرين على و مكان معين ٠‏ وليس9) 
لغروب الشمس مكان معين » وإلآ لما اختلف الليل والنهار . 
وإذا كان المكان غير معين فكيف يخبر الله عز وجل عن بلوغ 
دي الفرنين إياه . 


والجواب : أنه مكان معين بالنسبة لين راى العين كما 
٠‏ 2 عم 
امرؤ القيس : 


تلاعب غَزلانٌ الوحوش وعولّها دُوين السماءٍ في رؤ وس المجادل7» 


)١(‏ في الاصل فراغ . والتكملة من «ق». 

(؟) من هنا إلى «مكان معين » سقطت في «ق» . 

(*) البيت ورد محرفاً في الاصل . كذا : ملاعب غزلان الوس وعولها دون السماء في 
دوي المحاول والذي أثبتناه من وم» ١57‏ با. 
أما روايتها في الديوان فباختلاف في الشطر الاول . كذا : تلاعب أولاد الوعول 
رباعها » الرباع : العضلان المنتوجة في الربيع . المجادل : الحصون . والمراد هنا 
الجبال المرتفعة المنيعة . انظر ديوان أمرىء القيس بتحقيق أبي الفضل ابراهيم 


صفحة 95 ., 


>76 


فائدة : وردت « كلمات الله » [ على2'7 ] محامل » منها 
قوله هل لُوكات البح رمدادا لكت وب لتَفِد الْبْح ربل أن 


ال ال ا ل ات ا الل 


تنفد منت وى ولو ْنَا بمثْلهء ددا » .(18 اا" 


المراد بالكلمات ها هنا: المعلومات : وعبر عنها 
بالكلمات لآن كل واحد منها إذا كتب29 كان كلمة . فيكون 
من باب وصف الشيء بما يؤول إليه . ومنها قوله تعالى : « لا 
مَل لِكَلمّنتِه7” . أي : لعداته . فهي ها هنا حقيقة . 
507 فوله صلى الله عليه وسلم : أعوذ يكلمات الله 
التامات©) . 


ففي هذا القسم سؤالائك . 
ع ءِ 
الاول : ان الاستعاذة لاا تكون إلا بالقديم الموجود . 
والكلمات عدمية إما محدثة 22 وإما قديمة .» فلا تصلح كذلك 
فما المراد بهذه ؟ 
ظ ع -» 
الثاني : ان قوله « التامات » يشعر بتقديم20 النقص . 


)١(‏ من «ق». 

(؟) في الاصل شبه ممحوة. والتصويب من «ق» . 

9) سورة الانعام 5 : .١١6‏ 

(54) انظر كتب الادعية فى كتب السنة . 

(6) في الاصل : «ممده»ه. والتصويب من «ق» . 

(6) في الاصل : « بتقديمه » . والتصويب من «م» *4( أ. 


١ا/ك‎ 


سي برل - 2 - ع الن 


وليبس كذلك . وكذلك قولهسبحانه : «وكّت كلمت ربك صِدقًا 
وَعَدَّلّا 4( : .)١١6‏ 


وعد 03 الثاني : : أن الا ها هنا من قولنا : تم "© على 
فللان كذا . أي ”) وقع به 6 للا أنه (4» كان تفضا فتكما 00" 


سورة مرهعليهااللام  ١9‏ »# 
قوله عز وجل : ظ و إن منكر إلا واردها كان عل رَبك حَتَما 
مَقَضيًا 4 ( 19 : ١/ا).‏ 


وقوله صلى الله عليه وسلم : لا يموت 2 لإحداكن 
ثلاثة من الولد فتمسها النار إلا تحلة القسم(© . 


فيه ميق الاق الأوك + أن هذا يدل على: أن كل اعد 


. هنا فراغ في الاصل و «ف» ولم يرد الحواب في (م» انها‎ )١( 

(؟) في الاصل : «ثم» مثال آخر من الضبط الخاطىء . والصواب في «ق» و «م). 

(95) فى الاصل : وأو». والتصويب من «ف») و «م)» ١6‏ أ. 

)2 في الاصل : ولأنه » . والتصويب من «ق» و «م) ١»‏ أ. 

(5) ق: فكمل . 

(؟) في الاصل : « لا يموت لإحداكن إلا وعشن» وفي «ق»: لا يموت 
لأحدكم . . . الخ . والذي أثبتناه من «م» ١57‏ أ. وفيه : «( ولا تحله» وهو خطأً . 

(0) الحديث في صحيح مسلم كتاب البر والصلة . ؟/ 7944 طبعة القاهرة ١١4٠‏ 
تخ :وكتتب الصحاح الأخرى . انظر مادة ( حل » في ونسنك . 


١ اا‎ 


3 0 3 7 
اله بيتاخل مق .هله الامة الحنة سيعوت: الفا وكير سات .ولا 


عذات2)20 , 


الثاني : 0 قولة : ) إلا تحلة القسم ) إشارة لون قوله : 
#حلما مَقَضِياً ) 57 م فى هذه ؟ 


والجواب عن الأول : أن « الورود » يطلق على الدخول 
كقوله : # لوكان مدلا >اهة 0 20# ويطلق على 
المللاسة من غير دخول , كقوله : وما ورد ماء مدن 4 ©" ولم 
يدخل البعر0؟») ٠‏ لآنه ار من الوريدين . لأنهما يمتدان عند 
م الماشية من الماء 1 كان كذلك 0ض د 


دري عليه . 


والجواب .عبن الثاني : 4 أن 0 عز وجل : 0ذآظظإ 
مقضياً » صيغة تأكيد . والقسم وضع لتأكيد المخبر عنه . فلما 
كان هذا توكيدا أطلق [ عليه('"2 ] القسم تشيدها هه 


)١(‏ الحديث بهذا المعنى في صحيح البخاري . كتاب الرقاق »ج 8 ص (١5١‏ طبعة 
دار الشعب ) . 

9) سورة الانبياء 5١‏ : 9و. 

(9) سورة القصص 586 : 

(5) في التاج : الورود : «هو 0000ظ وغيره دخل أم لم يدخل » . 
ولم أجد في المعاجم أنه مأخوذ من الوريدين . ولا التوجيه الذي ذكره المؤلف . 

(©) «ق»: فم. 

(2)5فق» : يعبرون . 

7) من دقو ودم» ١519‏ ببا. 


١,8 


سورةطبهص !هه عليه وسلم و ٠١‏ »# 
قوله عز وجل :ل كَل هى عصاى أ كو كوا ليا وأهشُ وبا عل 
عتمى وَل فِيَامكَاربٌ أخرَى» ( 73١‏ : 18) . 
لو قال موسى عليه السلام : هي عصا كان جواا ممطارةا 
فلم زاد الإضافة ؟ وما فائدتها ؟ [ وما 7 ] فائدة إخبار الله 
عز وجل بالجمل التي بعدها . مع ان الله سبحانه عالم بذلك . 
وما فائدة قوله سبحانه : ظ وما تلك بيمينك 00 
١‏ ) مع أنه يعلم ذلك . وموسى يعلم9© ذلك . 
والجواب : أن الله سبحانه أراد أن يؤنسه بكلامه وكذلك 
جرت عادة العظماءٍ إذا ارادوا20 تأنيس شخص يهابهم . سالوه 
عما يعلمونه وعما لا يعلمونه + وليس مقصودهم ان رم 
و » بل لاجل تانيسه فقط . وكذلك انهم اذا 
مايه يجبي ديكا ديلا" مأ 
تحصيله حتى يحدثهم به ليحصل الانس والشرف بحديثه معهم 
لذ يما هن هو أعظم العظماءٍ ‏ وأكرم الكرماءِ . فلهذ(0» بسط 


)١(‏ الزيادة من رى » ودم» ١59‏ با. 

() ف : «لم يعلم». 

(9) ق : «إذا اجتمع بهم شخص » ... الخ . 

(4) سقطت في «ق» . 

(5) في الاصل : «ويحمل ». والتصويب من «ق» و «م) ١47‏ سا . 
)5 في الاصل : «فهلذاع»ء. والصواب فى فى «(م) ١17‏ با. 


١/4 


موسى عليه 0 القول في ذلك . وكذلك قوله 
( وأجعل ل وزيا : من أهلى * هرون أحجى 55:0 )"١2‏ 

)0 فأخي ) هو بدل من هارون . والبدل إنما وضع )١(‏ في 
كلام العرب لرفع اللبس عن السامع . والسامع ها هنا لا يخفى 
عليه شيء فلم يأت به إلا تكثيراً لسبب الانس والشرف بكونه 
كلِيمَ الله سبحانه وتعالى . 

وأما إضافة العصا. فلها معنى آخر يخصها . 07 
أراد 0 0 أنه ينتمع بها فبين قبل ذلك أنها ملكه 
بالإإضافة . لأنها تدل على الملك . إذ لو سكت عن الإضافة 
احتمل أن يكون: غاضا لها 

قوله عز وجل : «وأجعل ل وزيرا م أل » ثرون أنى » 
٠١١‏ 39 #0) فأخي بدل , والبدل لا يو ى به إلا لبهان 
الغراد للسامع ع ا يا هين ا 
موسى عليه السلام بذلك . والفرق بين البدل”») 9 هذه 
الآية » والبدل فى قوله عرز وجل : ٠‏ وَإِذْكلَ رهم لأ 


زر “4 أن البدل إنما يراد للتبيين (©» للسامع للا 0 
والسامع في تلك7) الآية نحن .2 واللبير 9) جائز علينا . 





)١(‏ ف: شرع 

(؟) سقطت في «ف»). 

(5) «ف 8 : «هذه المسألة والمسألة الثانية أن البدل إنما يراد » . ولم تذكر الآية فيه . 
(4؛) سورة الانعام" : 94 . (0) «ق» :لبيان السامع . (5) «ق» : المسألة الآية . 
(0) فق : «ونحن يجوز علينا اللبس » مكان الجملة : « واللبس جائز علينا» . 


ا١رم«‎ 


والسامع 7 هذه الآية هو الله , وهو لا يجور عليه احتمال 
اللسن. : 

فإن قلت : إن العرب قد يغلب عليها استعمال لفظ(١)‏ 
فإذا غلب استعملوه وإن انتفى المطلوب به بأصل 22 الوضع 
كما قال © الكرقيون. وجماعة من البضريين ف كولبةاتعالن : 

8ج لس سل ل 
« القيانى جه » © . قالوا في ضمير التثنية ها هنا : إن 
.0 5 

العرب مِنْ عادتهم أن تكون رفقتهم ثلاثة فإذا مر أحدهم © , 
ام 'صاحيةه فقول : افعلا . فلما غلب ذلك صاروا يستعملونه في 
الجماعة والواحد لغلبته » فلم لا يجوز أن يكون ها هنا كذلك ؟ 


قلت : لا نسلم الغلبة ها هنا . بل لا نسلم التساوي . 
إذ الغالب في كلامهم عدم البدل. والجواب0» عن هذا 
الإشكال ما تقدم في قوله عز وجل تحكاية عن فوسى. اعليه 
العادم د روعي عصاي اب الاية., وإنه إنما أتى © بذلك تكثيرا 
لبس الااننين وللقترفا بالمناجاة . 


. «ق» : اللفظ‎ )١( 

(؟) «ف): في أصل . 

(96) في الاصل : « كما قال الجوهري الكوفيون » . والتصويب من «ق» و«م» 55 أ. 
(:1) سورة ق: :8©٠‏ 75 . 

(5) في الاآصل : « صاحبهم ) . والتصويب من «ق» و («م» ١4:‏ أ. 

() من هنا إلى «١‏ تشرفا بالمناجاة» » سقطت في «ق» . 

0) في الاصل : يه ب: والصواب في «م» 55 أ. 


م8١‎ 


8 اص هاس ال ا ل را ا الل ا ا تت 
قوله عز وجل : . .«إفقالوا هلذا إللهكر وإلله موسئ فنسى » 
٠(‏ : 88) اختلف فى فاعل « فنسى » . قيل موسى عليه 
5 5 
السلام 3 اي تركه موسى وذهب للمناحاة . وقيل السامريى 3 
أي نسى دينه الذي كان عليه . 


'والنسيان في أصل اللغة ه(١)‏ الترك ( سواء اقترنت نه 
غفلة أو لم تقترن , لكنه غلب استعماله مع الغفلة . و كذلك 
الكارة .. الها الخير الذى يخي يقيرة الرسةء و تو 
الخبر بالخير . 

1 ش ا ساس سس كور ام 
قوله عز وجل - في حق السامري ‏ :و إن لك موعدا أن 
ج ع ع ور 7 . 
محلفه#.. ”٠(‏ : /ا9) فيه إشكال . لان الله تعالى هو الذي 
وعذله بالعقاب . والإنسان له يخلف وعد غيره .» وإنما 
يخلف وعد نقسه »© فقوله : «لن تخلفه » مشكل . 

والجواب : أن «افعل ) في اللغة اسع على ثللاثة 
افيه لمن ادن عن القن + دو أكرم وأقسم . ولمن 
صير الفاعل يفعل . لحو : أاضريبه إدا صيره يضرب .2 ا 
عنه : إذا صيّره يخرج » ولمن وجد الشيء ء على حالة نحو : 
عد إذا وجدته محموداً ٠»‏ وأذممته : إذا وجدته 000 
ومله 5 :3 إدا وحدنه مخلفاً 29 , فقوله : كن تخلفه » 
أ : لن تجده انا . 


. «ق»: من‎ )١( 


(؟)دق»:مخلوفا . 


85م 


.- رار بير فرع ص 


مج لامح ته 
قوله عز وجل : . إِذْ يقول أمئلهم طرِيمة إن لَبِنمَ إلا 
وار 0 
يَوْما4( 1١4 : ٠١‏ ) .كيف يكون أعقلهم أكثرهم خطأ . لانهم 
قالوا : «عَشراً ». وقال هو : إن لين إلايوط» 0 
والجواب + أن المصائب تؤثر في © ذوي الأليانت مالا 
تؤثر فى غيرهم 2 فلاجل ذلك كان ذهوله أكثر . 
0.0 +2 ساس 
قوله عز وجل : < إنَأَكَ ألا جوع فيبا ولا تعرئ 0 وأنك لا 
ا ما ىس سصسل صابن لس 9 
تظمؤافها ولا تضحئ # .)١١59 2.١١8 : "٠(‏ 
قال بعض أهل علم البيان كان المناسب من طريق 
الجناس أن يقول : لا تجوع ولا تظما ولا تعرى ولا تضحى 
والتجوانيدة اناقل الآ جتان خيرا .من هذان وذلت انا 
الجوع تجرد الباطن من الغذاء .» والعرى تجرد الظاهر من 
الغشاءٍ » فجانس فى الآية بالجمع بين التجردين . وكذلك : 
الظمأ حر في 5 والضحى - وهو الظهور للشمس - حر 


سس بير سا شير 


قوله عرز وجل 00 57 50575 
لقوق يود اسطتى وود الج 2 ان اجتبى ماخوذ من 
)١(‏ فى: يوم . 
0( في الأصل : قليلا » . والصواب في «م») ١55‏ با. 


65) فى : عند . 


ايديل 


ل لل 2 و 


الجباية » وهي الجمع . ومعنى قوله عز وجل 9 أجتبله ربه 4 
أي جمعه إليه + فهر مدل على اللقريت 6 واصطفى وغوه 
من « الصفا» وهو : تنقية الشيىء ء مما لا ينبغيى وهو يدل على 
اجتبى بالالتزام . واجتبى27 لا يدل على اصطفى بالالتزام 
فإذا عدى ب «على ») فقد0'» ضمن معنى فضل . 


8 ء' سات م2 ماج_ائثبر مس ار كر 
قوله عز وجل الولإعاا سم بي مدمم (50 : )١7‏ 
فيه اسكلة : الأول : ما ا ا على الشرط . وكان 
نمكق. آنا. قزل فآن يأئَكُةُ(؟)مني [ 


3 2 
الثانى : أن «إم2"؟» إنما يعلق عليها ما كان مشكوكا 
فيه . والله سبحانه وتعالى عالم بإتيان الكتاب . 


القالق:: أن الخطاب مغ أدم وحواءً ( وهما اثنان » 
فكان القياس : فإما ياتينكما. فلم عدل عنه ؟ 


والجواب عن الأول 0© : 


وحن الكاني . أنها لا يعلق بها إلا غير المعلوم عند 
المخاطب . أما المتكلم فجائز أن يكون عالما . 


. من هنا إلى «بالالتزام » سقطت في «ق»‎ )١( 
سا.‎ ١514 (؟) في الأصل : « بعد . والتصويب من (اق» و «م)‎ 
سا.‎ ١514 في الاصل : «التعلق » . والتصويب من (اق») و (م)‎ )9( 


(5) ف : يأتينكم . 
(6) فق :.ان ما. 
© في الأصل و (ق» فراع سطر هنا . ولم يرد الجواب في 32 ينا :. 


8: 


عٍ ل لاص اس صر 
وعن الثالث : ان هذا كقوله عز وجل : #فإن كن له 
سور عم ع 
حوة 27# والمراد اخوان .فعير بلفظ | الاثنين . ١‏ 
إخوة »4 والمراد اخواد . فعبر لجمع عن شين . او 
تقول 9) 0 على حذف المضاف .2 تقديره : فإما ياتين 
ذريتكم . » لآن آدم عليه السلام لم ينزل عليه كتاب . ويعضذده 
قول ابن عباس : أن المراد ب« الهدى » : القران . 


بقتي أن يقال : لم لا يكون إبليس داخلا في هذا 
الخطاب . وعلى هذا ا يكون ضمير الجمع على بابه 9©؟ قلنا : 
هذا ممكن ويؤيده ان القران شمل ذريته ٠‏ وذرية ادم لعموم 
دعوة النبي عليه السلام . 


0 ل سس كر 
قوله عز وجل : «وَمَنْ أُعََضَ عن ذكْرى فإِنْ له د 
ضنكا». ١‏ 114). ثم قال « وحكدلِك نجزى من 


4ح مس ص ة ١‏ 2 


اسرف ولريؤمن بعايلت لت ريده » 1 10107 ) أي دجزي من 
أسرف (5) 00 من أعرض عن ذكري ووو دن 


سما اح لس 
أسرف لقد اندرج في قوله : 9 ومن أعرَضٌ عَن ذكرى » لآن 
المعرض أعم من العسرفواء قرم 5 0 : وهو إما تبي 


الشيء بنفسه إن كان9© الأول باقياً على عمومهء ولم 


. ١١8 : 5 سورة النساء‎ )١( 

ع6 ق : «هذا المكان على حذفاع ... الكم:: 

95) فق : ححاله . 

(4) السطر القادم ورد باختلاف في «د» ولكن بنفس المعنى . 

١‏ )2 في الأصل : نسبة . والتصويب من «د») و «ق» و (م» ه05 أ. 
(5) في «١‏ د» : إن بقي من أعر ض على عمومه . 


١/6 


بخص بالمسرف . أو تشبيه 210 الأعلى بالادنى إن كان قد 
خصص به . لان المسرف أعظم ذنم من المعرض . لآن 
المعرض قد يعرض ولا يسرف . وكلا الأمرين مشكل” . 
قوله عز وجل : «وسبح 29 بحمد ربك م. . (60:08م١)‏ 
ما معنى « بحمد ربك » مع أن التسبيح سلب النقائص في هذه 
المواضع . والحمد : هو الثناءٌ بالصفات الحميدة » وكذلك 
سبحان الله ويبحمده .» وما معنى هذه الباءٍ ؟ 


والجواب : أن التسبيح : هو السلب والتنزيه » فتارة 
يكون بسلب صفات النقص [ وتارة بإثبات صفات الكمال . 
فقولنا : بحمده » لتعيين سلب صفات النقص لآن9)] من 
سلب شيئا فقد أثبت ضده . وأا صفات النقص صفات 
الكمال . فمن نزّهه فقد أثبت صفات الكمال . فالباكٌ مثل الباء 
في قولنا : كتيث بالقلم . 

ع هذا المصدر يحتمل أن يكون تشيانا للفاعل أو 
المفعول أو لا لواحد منهما. بأن يكون الحمد بمعنى 
المحامد » فتكون إضافة اختصاص . كقوله : « ولانكم 
مبلدة أله 4“ فإنه ليس شاهداً ولا مشهوداً عليه دبل 


. في الأصل : «لسبه». والصواب في المخطوطات الثلاثة‎ )١( 

(؟) انظر جواب هذا الإشكال في الملحق "” (الإشكال الثانى عشر) . 
(6) فق : «فسبح » وهو الخطأ. 1 

(5) من دق » ودم» ١48‏ أ. 

(©) سورة المائدة ©2ه: ٠١5‏ . 


كما 


أضنف 01 باعتبار شرعه إياها الاوك بين ؛» ويكون 
المعنى : بحمدك نفسك احترازا"» من مذهب الفلاسفة 
والحشوية(”" . فإنهم اثنوا على الله تعالى بما لم يثن به على 
نفسه »© بل هو بريء منه : 

فالحمد البدق الكانا 41ح مجيلاة: ليه .وركون ايها 
فيه مبالغة لان حمدنا إياه في غاية القصور بالنسبة لما يستحقه 
اله .وغظليفة: .. 


سورة الانبياءعليو!لصلاةوالسلام « 7١‏ »4 


قوله عز وجل : لينم من ذاكر من ريم محدث4. . 
5١١‏ : 5 ماكائدة كرة : ومحدت 5 مخ أن كل هيء انان 
فهو محدث. لان القديم لا يتصف بالإتيان . 

والجواب : أن المحدث والقديم يطلقان على ما قرب 
عهده وبعد . كقوله تعالى : ( كالعرجون الْقَدبم 4 © فالمراد 
ها هنا بالمحدث : ما قرب إنزاله90؟ » فتكون فائدة هذه الصفة 


)١(‏ من «م» ١48‏ أ. 

(؟) في الأصل : و واخيرا واء. والتصويب من «م» ه4١‏ أ2 و«ق». 

(0) هم المشبهة أو المجسمة . انظر فصل «١‏ حياته العلمية » في كتابي -31 هلط -! 122 
,77 بلوطقصة!؟1 , 15ئه/1آ لمد عآنآ كنلط ,ألمداناذ 

. ق : والحق الكامل حمذه على نفسه‎ )4١ 

(©) سورة يس 6”" : 4” ., 

(5) ف : الانزال . 


١ /الم‎ 


المبالغة في ذمهم 5 لان كلام الله سبحانه وتغالى عند 1 
نزوله له2'0 وقع . ووقعه أعظم . والإنابة إليه 32 . فسخريتهم 
به تكون أعظم من سخريتهم بما تقادم نزوله2'9 . 


قوله تعن وج لكان فوم مَآءَامَه لاه كَمَسَدَنَا( ١‏ : 


2 ال 


5 ).. فيه إشكال 4 لاد ذكره بعد قوله ا 


لض م يترون 4 1319 )0١‏ ليطل لمم 

لا يبطله لآن الملازمة بين الفساد والإله الثاني إنما يصدق إذا 
كان اله الثاني ناما حتى يلزم التمانع ٠‏ وهم لم يدعوا إلا0) 
نوي أضتاء . يقولون إنها تقربنا إلى الله زلفى . أما الهان 
تامّان . فلم يقل به أحدٌ من أهل المِلّل ©» فما قالوا به« لا 
تبطله الآية » وما تبطله الآية لم يقولوا به . 


دس غ#وس ب من 


.0 وكذلك قوله عز وجل :<< 3 ولو أتبع كن هوَاءهُم 
لفسدت السمنواتٌ َاَلْأرْض ")4 قيل : إن الحق : انث عز 





)١(‏ ق: لهم. 

(5) ق: عهده. 

(*) العبارة في «ده باختلاف كما يلي : وهم لم يدعوا ذلك . ألا تراهم يقولون : «ما 
نعبدهم إلا ليقربونا إلى الله زلفى » أما الهان . . الخ . < 

(5) في الأصل اوافلورتل به والتسوب عن دع ولق وقوه ١‏ نلطا قا ا نيزا 
في «د» لا أ. 

(6©) «ق» : الملك . 

(5) في الأصل : ايه . وفي «ق» : «فيما قالوا به»ء. والصواب فى «ده لا أ. 

١ .09١ : 5# سورة المؤمنون‎ )0( 


١8/4 


وجل . وقيل : القرآن . وأيّا ما كان فالملازمة مشكلة”" . 


١‏ ل 1 كه امبر اس 
قوله عز وجل : « كل فى فَلْك يسبَحُونَ » :8١(‏ 0#) 
فيه ثلاثة أسكئلة : 
أحدها9؟) : لم قال : « في فلك » ؟ والشمس والقمر في 
فلكين . فالقمر فى سماءٍ الدنيا والشمس في الفلك الرابع 


3 3 
الثاني : أنه أتى بصيغة الجمع . وهما اثنان ؟ 


الثالث لم 0 بالواو ة في الجمع . ولا حي 4 إلا 
من يعقل . وهما لا يعقلان ؟ والجرات :عن الأول ا 
وإن كانا في فلكين . فالآفلاك كلها في الفلك المحيط بها 
فصارت كمال في صندوق . والصندوق فى بيت . فيصدق 
على المال أنه. في :البيث: : | 


وعن الثاني : : أن الضمير اند عليها 3 الليل والنهار . 
وذلك لان الليل والنهار يسبحات أيضاً ٠‏ لان الليل هو ظَل 
الارض©9” . وهو يدور على محيط كرة الأرض على حسب 
دورات الأرقن 4ه .وكذلك التيان تلود ابضنا لأنه يخلف الليل في 
المحيط .» فقد اتصم كل واحد بالسباحة . 


3 
وعن الكاليش:* انها لما وصفهما بالسبح2؟؟ , وهو لا 
)١(‏ انظر الجواب في الملحق ؟ « الإشكال الثالث عشر) . 
(؟) في الأصل : وإحداهما». وهو ظاهر الخطأ . 
إففة في «ق»: الأزمان . 
)2 في الأصل : « التسبيح » والصواب الظاهر : السبح . وكذا في «ف» . 


١/1 


يوصف به حقيقة إلا من يعقل . جمعهما(١)‏ يش جمع من 
فائدة : قوله تعالى : ( في 08 لمر در 


ا اك 


مع قوله تعالى : « وجَعَلَنَا السماأة سَقَفاً محفوظًا * ( 5١‏ : 


؟”). والسقف : المستوي عندهم . لأنهم لا يقولون : 
سقف النقاء ع :فينهما” ثناقت . 


والجواب : أنا نمنع أن العرب لا يقولون292 : سقف 
الخباء ( لعن ملكتا ء قلنا : استعار السقف للسيماء 


ع 3 
لاشتراكهما في الفوقية » ولانهما كذلك في راي . العين . 
ل لس ص سر نصح رسا مام 


:اقول عز وجل داو يا إذ يحكان فى 1 


10 نا اس د ال ات 


5 1 ا فيه 00-7 


الأول : أن المراد بالشهادة ها هنا العلم 5 وعلى هذا 
فما فائدة ذكر العلم ها هنا ء» وليس هو للتمدح به9») ٠‏ لآن الله 


تعالى لا يتمدح7؟» بعلم جزئيى7». وليس السياق هنا سياق 


)١(‏ ق: ججمعها. 

(5) في الأصل : ولا تقول » . والترجيح من «ق» و«م» ١45‏ | . ومعنى « تمنع » هنا : 
لا نسلم . 

5) في الأصل : « للمتدح » . وفي «م) ا ” للمتدح به . وفى «ق) للمدح به . 

(5) في الأصل : « لم يمدح » . وفي «ق» : « لا يمدح » . والتصويب من «م» ١45‏ أ. 

(5) في الأصل : حز. وفى «ق6: جزء والصواب في (م) 055 أ. 


0 


تهديد أو افيد عن يكو ا المجازاة 5 
4 - 
ا 


الي 5 أن الحرث كان كرما 3 فقضى 02 اول : 3 
الغنم 08 لصاحب الكرم يأخذ اصيوافها والنانها 3 ويسلم 
الكرم لصاحب الغنم يصلحه . فإذا صلح عادت الغنم لربها . 
والكرم لربه . بعك داه )لو في شريعتنا لم يكن ثم 
ما يقتضي فساده . لان انق حور السكون ندر نه الغكم + 
وصاحبها مفلس . فيدفع(9) العدم لمستحقها . وحكم سليمان 
لو وقع في شريعتنا لما صَح . ٠‏ مع أن الله عز وجل أثنى عليه 
دون حكم داود. فيلزم9» على هذلا احد. الأفوين 29 لان 
شريعتنا هي اتم الشرائع 

فإن كان حكم سليمان أفضل فلم لا شرع لنا ؟ وإن كان 
ون بن داود 0 ار اثنى على ا" سليمان نا 0 


ال لل ا الا 0 


ميته لم0 


.3 55 فى الأصل : صنعك . والتصويب من «م»‎ )١١ 

لاس ابيا سبوا 00 

9) «د» : فلرم . 

(14) في الأصل : «أمرين ». والصواب في الثلاثة . 

(8) من هنا إلى آخر المقطع سقطت في «ذ) . 

(56) انظر الجواب في الملحق ولعله سقط « ما » النافية قبل ( فهمها ) . ومعناه من جهة 
المفهوم المخالف كما قال الأموي ؛ انظر تفسير روح المعاني ١!‏ /75 . 


١6١ 


سورة المج #7١79‏ 


٠, 5‏ ارح ص مسا ص ج سه -2 
قوله عز وجل : « ثم محلها إلى ألبيت العتيق »* . 750 : 
ع 10 
**'" ) فيه إشكال . وذلك ان المغي(') ها هنا إن كان الذكاة 
فكيف ييا" ب 8« إل البيت العتيق » . 
ءَ 
والجواب<” : ان المعنى : ثم محل ذكاتها إلى قرب 
00-0 ء 
البيت العتيق . لان البيت وما قاربه لا يذكى فيه9؟» . 
و2 بور س سسا 
قوله تعالى ذلك ومن عاقت يشل ماعوقب يدء م بخى 
آذ ص ا انرز 2< م 
لينصرنه ألله إن لله عدر ور 00 لكين ان ولح آَل 
امار ويولج لمارف آلْيلٍ وأنَ آل تيع بصي 4( 47 0 ). 


فيه سؤالان . 


احدهما : الإشارة فى قوله : « ذلك ». لماذا؟ 





. ف : المعنى‎ )١( 

5ف يعنلق . ظ 

(9) هذا الجواب كله سقط في «ق)» . 

(؟:) الضمير في «محلها » راجع إلى « شعائر » . وتفسيرها في الغالب : البدن التى 
يضحى بها بعد إتمام الحج . وبناء على هذا التفسير تثور هذه المشكلة . 54 
القرطبي يرى أنه لا وجه لتخصيص الشعائر بالبدن هنا . وإنما الكلمة عامة . ومعناها 
شعائر الحج كلها من الوقوف بعرفة . ورمي الجمار. والسعي . التى تنتهى إلى 
طواف الإفاضة بالبيت العتيق . ونسب هو مثل هذا القول إلى مالك رحمه الله ٠‏ 
وناقش الأقوال المخالفة . انظر تفسير القرطبي : 010/١7‏ . 

(5) بعد هذا في الاصل : إلى قوله : ١‏ وإن الله سميع بصير» . ونقلت الآيتان 
بتمامهما في «ق» . 


١8" 


ّ 
والعطف بالواو على اي شيء ؟ 
يم ما مناسبة تعلل : 0 


“كه و2 8 وو 


ا 

والجواب : 7 قوله : «١‏ 0 ( إشارة لمجموع ما تقدم 
من قوله © الماك يوميذ لله ييحكر حك بينهم # . 1:55 5ه) 
لين آخر هذه الآيات 3 وهو تأكيد والواو بعذه لللامكنافه. ل 
للعطف . وجرت عادة العرب أن تتكلم ثم تقو تقول : هذا. 
فكانه(١)‏ دكر مرتين . 


حمر سمل دوه 


وقوله  :‏ ومن عاقب عللن 6 عرت بد 4# .. االمتتراد 


. أأء ١‏ 
ب «من) : النبي صلى الله عليه وسلم انتقم منهم يوم فتح مكة ( 


. في الأصل : كأنه . الترجيح من «ق»‎ )١( 

(؟) إن هذا الكلام من المؤلف تعوزه الدقة والسند التاريخي . والحق أن الرسول عليه 
السلام أظهر يوم فتح مكة عطفا ما كان يرجوه أصحابه المضطهدون من قبل كفار 
قريش . فلما قال هؤلاء الصحابة : « اليوم يوم الملحمة » يوم الفتح . رد عليهم 
رسول الله صلى الله عليه وسلم : لا . اليوم يوم المرحمة . نعم إنه أهدر دم البعض 
من ألدّ أعداء الإسلام المحنقين . ولكنهم يعدّون على الأصابع . انظر قصة فتح 
مكة افن كتبم السيرة م 
أن القر طني ٠‏ فقل؟ انان اتعرى الست الروك الآنقاء ولق يلاك هد 'التسيه» انر 
تفسيره . ١‏ ااا 
بصرف النظر عن سبب النزول » في الآية إثبات مبدأ عام » وتشجيع للمظلومين 
بوعد النصر من الله . 


0 


< وأما عا 1 العلل .م ايها أن سح 
فكيف لا أقدر على نصره . 5 5 تكليك 2 » نصير . 
3 ءِ ءِ 
58 مناسية ) العفو الغفور ») 4 اى : اجعل اذيتكه() 
7 
سبب عفو ومغفرة له ولاصحابه .» فيكون ذلك زيادة نكاية 


سورة المؤمطوبت 9 71 »# 


1 ل ل 0 
وولدعر وجل ور ولح ليت الا سدق ون مدل ون ار * 


م جَعَلسله نطمة فى قرار مكين ) (79 : 7ع .)١”‏ 
فيه سؤّالان : 
الأول أن النطنة عند العرضد الماك القليل_ د ..واللمراد 


بالقرار : الرحم . بللا خلاف . وظاهر الآية : أنه إنما جعل 
نطفة فى الرحم. وليس كذلك . لانه نطفة قبل ذلك . 


7 ء 7 : 

الثاني ان جعل ها هنا بمعنى صير . والمراد بالإنسان 
ها هنا ادم اللاي نسله . وهو من باب592) حذف 
المضاف: . والجعن. يقتضى أن كوق: نا :ذات 9 على معالة فير 


. )» ق : «ذنبكم‎ )١( 
ناء وا وق».‎ ١55 في الأصل : لعالي . والصواب من («م)‎ (0 
. با‎ ١55 في الأصل : «لنا داد» . وفي وق» . لقاذاب . والتصويب من «م)‎ )95( 


05 


ْ بو و9937 لنجوايير د علعيا ا ع 

' ميهد ر ال مرا كو #طال نماي وشيسيا 5 ار الل ان : 

مجو لايس يداير 0 م دادس موا فس 
بق 2 #١‏ 5 2 1 0 14 1 





اا ا 
0 


حالتها بحالة أخرى(1) ) كقولك : جعلت عبديى22 يخاف . 
والدات ثابتة 9) والنسل لارة) وحود له قبل النطفة 4 فكيف 
يصدق الجعل . 


والضوانة. عن الأول + أن فى 'قزان» لسن متعلقنا 
ب «جعلنا» . بل بصفة2»©0 النطفة » تقديره: كائئنهة في قرار 


مكين . والجعل 2١0‏ متعلق بنفس «١‏ نطفة ) مع قطع النظر عن 
القرار . 
ل" , 
فوله عز وجل :قَبَبَارَكَ لَه أحسن الحتلقينَ71(4 :14 ) . 
كذلك :8 أحك المتكيزن . ي (هة: 8) و ظارخم 


الرَاجمِينَ * (/ : .)6١‏ ونحو ذلك . 





)١(‏ الجملة : على حالة . الخ وردت هكذا في الغلائة . والركاكة فيها ظاهر. والمقصود 
منها : ان كانت لنا ذات قبل جعل النطفة في حالة مختلفة من حالة النطفة . هذا 
هو مقتضى تعبير « جعلنا النطفة » . 

6 ضبطه فى الأصل : «عندي ». والصواب في «ق» و «م» ١4‏ أ. 

(05) فى الأصل : مائة . والصواب فى «ف» و «م» ١:1/‏ أ. 

63 97 الأصل : الا . والتصويب 8 «قف» و (م») ١٠417‏ أ. 

(١‏ ه) 7 الأصل : فئفة: “نطفة-. .والتصونت: مخ افق ان :زمه /ا4١‏ أ. 

5١‏ 7 الأصل : فالجعل . والتصويب من «فق») و (م) /اع١‏ أ. 

17( 7 «ف» و «(م)» 041 أ. 


56 


فيه إشكال , لآن أفعل ل0)يضاف إلا إلى جنسه وها 
هنا لسن كدلك .لان الخلق من الله بمعنٍ الإيجاد9؟2 . ومن 
غيره بمعنى الكسب . وهما متغايران . ارده من الله إن 
حملت على الإرادة صصح المعنى ٠‏ الآنه يصير أكثر إرادة من 
سائر المريدين . وإ جعلت عن مار التشبيه : وهو .2 3 
معاملته تشيه معاملة الراجم ضح المع أيضاً لآن ذلك مشت ك 
بينه وبين عباده , وإد أريت يه إبكاد فل الرحعنة كان فكت ١‏ 
لا موجود إلا الله عز وجل . 

ع 8 3 3 

واجاب السيف الاأمدى7') عن هذا ء بان « معناه : اعظم 
من يسمى بهذا الاسم »). وهذا مشكل الانه حص| (؛) 
التفاضل في غير ما وفع [ اللفظ]9) بإزائه » وهذا يساعد 
المعترلة ويصح هذا على مذهبهم ( لان الفاعلين عندهم 
كل را 

ولامر ه 


قوله عز وجل : ايها الرسل كلوأ"' من ألطيت وأعملوا 





)١(‏ في الأصل : ٠‏ إلا يضاف لاء وهو ظاهر السهو. 

(؟) ضبطه في الأصل خطأ : الاتحاد . 

() هو سيف الدين علي بن أبي علي بن محمد الآمدي . فقيه . متكلم أصولي شهير . 
توفي سنة 511 ه . وكان سيف الدين أستاذاً للمؤلف . انظر « حياته العلمية » فى 
كتابنا السالف الذكر بالانجليزية . وانظر ترجمة الآمدي في طبقات الشافعية للسبكى : 
1١٠ 6‏ والمراجع المذكورة عنه في الفصل الآنف ذكره . | 

(8) فق : جعل . 

(8) من «م» ١40‏ أى و «ق» وفى هذا الأخير : « وقع اللفظ بإزائه » . 

(5) لم يرد الجواب على هذا الإشكال فى أي من المخطوطات الثلاثة . ولا تعرض له 
صاحب «١‏ كشف الآيات » 00 «د» ) 


5 





0 4 +ع عى4جع رآ 0 


إفى : ىم تعملون نَ عم > و إن هلذوة امت أمّة واحدة وآنا 

ا فون » 9"( 31 : ١ه.‏ 0858 ) . فيه أسئلة . 

الأول : كيف يقال للرسل : « كلوأ من الطيبات وَآغملوأ 4 
والطلب لا يتعلق إلا بمستقبل . والرسل قد انقضى زمانهم 
ومضى . 

الثاني : لم درت أذ ) » وههمي في صدر الكلام7" . 

الال + ها اتبيه امةه وى لسك عقيف ضكرن 
حالا . 


والجواب عن الأول : أن العراق..بالرسا :لوس و20 
والعرب تستعمل الجمع في المفرد0*». قال : «فإن شئت 
حرمت النساء سواكم . 

وقيل المراد الرسل الماضية » وهذا الخطاب حكاية 
حال مضت29 . 


)١(‏ فى الأصل بعد هذا ١‏ إلى قوله : فاتقون » وأنا أثبت الآ يتين بتمامهما . إذ هو يفسر 
58 الكلمات منهما . 

(9) في «ق» : «فاعبدون » . وهو السهو. من اية في سورة الأنبياء ١١؟‏ : 917). 

(9) هذا السؤال على أساس قراءة « أن »ء وإلا فالقراءة المشهورة المضبوطة في 
المصاحف بالكسر «إن ١‏ . 

(5) انظر أقوال المفسرين في هذا المعنى في تفسير القرطبي : ١58/١7‏ . 

)26 في الأصل : « المنفرد » . والتصويب من «ق» . 

(5) فضله الزمخشري . الكشاف : 5947/5 . وكذا القرطبي : ١59/١5‏ . 


١ /1ة‎ 


وعن الثاني : أنها فتحت إِمَا غطفا على معمول 
« عليم )(0) وم أن يضمر قبلها « اتقوني » يدل عليه ما 
بعدها””2 , لانها لا يعمل فيها ما بعدها . ويكون عر من 
أجله . أي : من أجل أن أمتكم واحدة لا نظير لها اتقوني 


3 
« واحدة » على التحقيق ( كر حاء « كتابا 2206ظ2ظ مصَدقا0”) (" 
توطئة 7 لمصدقا ) . 


عم رمه ري مار برب عرص 


0 205 
يقال : نكص على عقبه . إذا رجع مِنَّ الطريق التي جاء 
منها . فلا يصح التشبيه إلا إذا آمن الكفار ثم كفروا. حتى 
يعودوا راجعين . لكنّ الكفار لم يزالوا كفارا قبل الآية وبعدها 
والجواب : أن أبا جهل وأبا طالب » وعقبة » وجماعة 


. ب على معمول عليه في عليم‎ ١41 المعمول عليه » . وفى «م»‎ «١ : في الأصل‎ )١( 
. » والذي أثبتناه من «ق‎ 
: ومعناه أنها معطوفة على « بما تعملون »- الذي هو معمول « عليم » . والتقدير‎ 
: «إني عليم بما تعملون . وان .. » وهذا هو رأي الخليل انظر تفسير القرطبي‎ 
. 01 

)أي « فاتقون » في نهاية ا 
وهو رأي سيبويه » انظر تفسير القرطبي : ١541/١7”‏ . 

(99) سورة الأحقاف 45 : 7٠‏ . 25 الوا يا فوم امهنا 


١4 


3 


منهم آمنوا بألسنتهم وقلوبهم ثم لم يلتزموا أحكام الإسلام ولم 


يعترفوا بالسنتهم بعد ذلك2(5 . فهم راجعون عن الاعتراف . 
وناكصون منه . ونسبة النكوص إلى الجميع من باب نسبة 
فعل الواحد إلى الجماعة . 


سورةالنور :5 »# 


قوله عز وجل وليك هم الْمَسقَونَ نَ * لا آلْذِينَ تابوأ من 
عي 50١‏ : 5 .» ©). 


شترط [ في ]!') خروجهم من وصاف الفسق الإصلاح 
بعد لوي . مع 5 يغفر لهم بمجرد التوبة بالإجماع وهم 
يَخرججون من الفسق بها . 


والجواب : أن المراد خروجهم من من الفسق في الحكم 
الظاهر لنا لا في نفس الأمراء فهم يخرجون من الفسق في 
نفسن: الأفر ببالتوية:: ولا يمكننا نحن أن نتحقق ذلك منهم 
ونقبل شهادتهم حتى يظهر أثر ذلك عليهم من مباعدتهم7" لما 


)١(‏ هذا تأويل غريب . لأن من المعروف أنه لم يؤمن أحد من هؤلاء الثلاثة » لا بالقلب 
ولا باللسان .» بل عداوة أبي جهل وعقبة بن أبي معيط للإسلام وللنبي عليه السلام 
ششخصيا مغروفة .. وام أبواطالت فكان مومنا بقلبة: إ3 حمى الرصول:فن 'أعداء: الدغوة 
الإسلامية من كفار قريش . ولكنه أيضاً مع رغبة رسول الله صلى الله عليه وسلم 
وإلحاحه لم يؤمن بلسانه . انظر السيرة النبوية لابن هشام (تحقيى مصطفى السما 


وغيره ) 4١8/١‏ . 
ولم يذكر الواحدي في كتابه أُسْبابٍ النزول هذا التأويل . ولا تعرض للآية بتاتاً . 
(6) من «فق» و «م)» ١457‏ با. (9) فى : إبعادهم . 


|] 


كانوا عليه » وتمسكهم بالخير.» كل واحد حسب ححاله ء 
ونحرشه(١)‏ ومكره في الرياء9؟) والمداهنة 3 
قوله عرز وجل 00 انوأ بالشبد1 فَأولتبكَ عند آله 
هم الْكذبونَ م (54 : .)١‏ 
والاية نزلت في شأن الإآفك ( وهم كاذيون عند الله 2 
سواءٌ أتوا بهم بهم أو لم يأتوا. 5 علق”*» . والمعلق على 
كر ينتهى عند انتفائه . دنا 5 واجب التحقق . فاه 
والجواية» 5 « عنل الله » أي : في حكم الله . 
تقول د عند الشافعي ومالك وابي خيفة وال ( ولا 
شك 0 لو أتوا بالمينة المعتبرة كان م الله أنهم صادقون . 


قوله عز وجل :«اولا تكرهوأ في 0١‏ 086 ء إن 


4ح ص اس ا كر ل ساس سر ىا سر 


اردن تحصنا موأ عرض الجية اليا 4 . ١.‏ ”)0 


لا يصح أن يكون الإكراه لأجل الابتغاءِ . لآّن الابتغاء 
حاصل قبل الإكراه ٠‏ وتحصيل الحاصل محال . لأّنه لو له 





)١(‏ في الأصل : «حته أوه. والضبط من «ق» و «م ١507‏ نا. 
(؟) ف : الريا . 

(*) في الأصل فإنَّ : والتصويب من القران . وردت صحيحة فى «ق». 
(5) فق : علقه . 1 

(6) ف : هذا. 


(5) في الأصل : «نساءكم » . والتصويب من القرآن . 


الل 


2 


0 صخرل . به 
0 >1 ف . 3 
0 10 5 


يطلب غرفن الحياة: الذنا ها أكرو. فلو قال :+ والتاخدوا + كان 
والجواب : أنه عبر بالابتغاءِ عن المبغي وهو الأخذ . 
بير ل رسبرع بروس ا سا 
"5١‏ : ؟6"”"/) 
العامل فى المجرور. قيل : « كمشكاة9') كائنة في 
بيوت » فكو صفة لمشكاة ة تتوقد في بيوت . وفائدة إدخال 
المساجد في المثل . أنه نعل البقاع فيكون المصباح في 
المسجد [ مم9" ] يزيد في شرفه . فيحسن التشبيه0*) ا 


سس عماس 4 سلس 
قوله عز وجل لرِجَالُ لا نلهوم ترَة ولا بيع عن ذ ثرٍ 
أَسّه»... (75: 0") 


قيل : البيع للمقيم . والتجارة للمسافر . وقيل : 
المسافر والمقيم سيان . لكن التجارة هي بيع يقترن به قصد 
الربح » وقد يبيع0» الإنسان ما لا يقصد به الربح . فالبيع 


اعم . 


)١(‏ في الأصل : و «م» ١44‏ أ. ذكرت هذه الآية قبل اللاحقة (ه*؟) وصححت الترتيب 
من القران . 

(؟) من الآية السابقة (8") : مثل نوره كمشكاة فيها مصباح ... الخ . 

(9) من «فق» و «م» 544 أ. 

(4) فى الأصل : «التشبه به ». والتصويب من «ق» و «م» ١58‏ أ. 

١‏ )2 في الاآصل : « ينتفع » . والتصويب من «ق») و «م)» 8 أ. 


الكل 


وهاٍ هنا سؤال. وهو أن عاذ 'العرب ايو خرون. في 
مدحهم الأمدح . وها هنا ليس كذلك . لان البيع الذى فيه 

قصد الربح يلهي ) أكثر من البيع الذي ليس كذلك . فالمدح 
به يكون اعظم . ٠‏ فينبغي أن يؤخرء لكنه قدم فيكون مشكلا. 

والجوات : أن البيع عنده ب حمل شرع والفوائد9). 
فيكون أشد الما + فيكون التمدح به أمدح . فوجب 1 
يؤخر . 


سورة الزوتان 8 7١‏ »# 


5 هه 2 ساس سماوبير ‏ ا سس جمد نب اد 
قوله عز وجل  :‏ وقال ألذين لايرجون "لما" * 
(575: ١؟)‏ معناه : لا يخافون لِقاءَنا 


قال الفراءُ : لا يستعمل الرجاءٌ بمعنى الخوف إل في 
النفي . وقال غيره : يستعمل مطلقاً » والاستقراءً يمنعه . والدال 
على المجاز ها هنا أنهم ما عملوا خيراً حتى يرجوا عليه خيراً فلا 
يحسن ذمهم بنفي مسبب انتفى سببه . ولآنهم9©» عملوا القبيح . 


)١(‏ في الأصل : «يلهى عن أكثر» . والصواب في «ق» و «م» ١58‏ أ. 

(؟) قد تقدم للمؤلف في فوائد سورة البقرة صفحة 8/ عند قوله تعالى « فما ربحت 
تجارتهم » أن التجارة ليس معناها في اللغة البيع والشراء استرباحاً . بل معناها الشراء 
للاسترباح . وعندئدذ يزول الإشكال لأن البيع هو الذي تتحقق به غاية التجارة . لأنها بهذا 
المعنى تمهيد للربح . أما الربح الحقيقي فيحصل بالبيع بعد التجارة التي 00 

(9) قال الزمخشري 56/5" ) الرجاء في لغة التهامة الخوف وبه فسر قوله 1 
ترجون لله وقارا» (١الا: .)١7‏ 


5( في الأصل : « ولكنهم » . والتصويب من «م) ١48‏ با. 


يدح 


وهوسبب الخوف فحسن ذمهم . ؛ بنفى مسبب لم ينتف سببه بل هو 
متحفقق .2 وشان العقلاء أنه إذا تعتقق مريت توقع مسنبية. اقلدنا لم 


يتوقعوه خرجوا عن حيز العقلاءٍ . 
ساس كي مير اللي صسصمام م 
توه عر وجل لفل مآ أستلكز طبه من أجر حر إلا من شاء 
أن بسَحْدٌ ِل ربدء سبيلا 4 (9؟ : لاه ) . 
والجواب : أن الأسعةاء ء منقطع ( وهذا د قولنا : 
لا اقول لك شرا إلا لصي . فإن معناه ٠‏ لا وك لك 
فىى وقت من الأوقات ا إلا فىى وقت شتمك إباى292). ولا 
0 3 37 2 ا سن 


سورة الشعراء فل ل ١‏ 7 


اج سا صر 


قوله عز وجل :« وأزْلقتَام الآحرين 754 : 0 
ف معناه : قرب اا قرا 


اح ساح م لمم دم بر 


إلا أن السلف حملوا « وَأزْلَمَنَا ثم الآحرين » على معنى 


. ق : تشتهي‎ )١( 
. فى: في وفت أن تشتهي‎ )5( 
. سورة الملك /ا5 : لا؟‎ )9( 


م و امام مويو يا 
لا انهم قربوا من البح إذ إذ الما بق بن ار 


2 سس مر م 


قوله عز وجل 1 ليون بد 0 00 ١‏ العذاب الألم » 


ال ا اا ا ا 2-1 7 


«فيأتيهم بغتة وه لالسعرون > (55 : 5١١‏ :1 55 ), 
فيه إشكال , ؛ لأنهم إذا رأوه فكيف”*) يأتيهم بغتة بعد ذلك . 
2 الفاء تدل على التعقيب2 2 . 
قوله عز وجل ه وأنذر عشِيرَتَكَ اَلأفرَبِينَ 4 71 71 ) 
لما نزلت هذه الآية خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم . 
فقال ا ال ا ل ال ا 


فقال ٠‏ )) أزأيتم لو ااريكت عدوا , بسفح الجبل أكنتم مصدفي (( 3 
الوا : ٠‏ ماجربنا عليك من كذب ه . فقال : « إني نذير لكم بين 
يدي عذاب شديد » . فقال د لهب : 2 لك ٠‏ الهذا 


دعوتنا ؟ ! فنزلت ابت دآ أبى َي ونب 00 )١:1١١١(‏ 


)21 ق : الشيء بعضه . . . الخ . 

(؟) الموضوع هو خروج بني إسرائيل من مصر . 
9) في الأصل : المرا . 

(؟) فى : كيفا . 


(5) انظر الجواب في الملحق ١‏ (الإشكال السادس عشر) . 
(5) انظر الحديث في البخاري . كتاب التفسير ( سورة الشعراء ) ج 5 ص ١4٠‏ ( طبعة دار 


>» 


وقولة عليه السلام :يا صباحاه ! على عادة العرب عند إنذار 
قومها العدو. لأنهم يقولون : ويا صباح الشر احضر » ليدل 
بالنداءِ على حضوره 2 ندال تتاذف رد ») إلا الحاضر وورد في 
الصحيح أنه عليه السلام مثل نفسه بمن أنذر قومه العدو . فقال 
لهم 1 إني أنا النذير العريان(١)‏ »اي : الذي عراه العدو('2 قبل 
أن يأتى » وما أخبر بر إلا عن معاينة . 


سورةالتمل ‏ /ا؟ »# 


قوله تعالى : .. ل قَلما ركاه مستقرأ عنده ٠.4‏ . 30 : 

)0 
قال النحاة : إن خبر المبتداٍ إذا كان دا ارا لزم 
حذف الخبر الذي ٠‏ هو الاستقرار" 59 ذلك عليهم بقوله عز 
وجل : 8 فلا ركاه مستقرا عنده, 4 إد مفعولا2*» « راى ) مبتدأ 

وحبر . 
والتعوانيه .+ أن الذى ظهر غير الذي تحن نقد لانا تقدر 
مطلق الكون والاستقرار الذي هو عام . 





عبد الباقي ) . 
(؟) المعروف أن النذير العريان هو الربيئة الذي يحس بالعدو وهو بعيد عن قومه فيتعرى ويلوح 
لهم بثيابه لينذرهم 0 
(9) في الأصل الاستقرا » . وكذا في «ق» وهو ظاهر الخطأ . 
(14) ف : مفعولي . 


فائلة : أشكل على السلف رضي الله عنهم قوله تعالى : 
« من جاء بالحسنة فَله, حير ما 4 ( 17 : 85 ) من جهة أنه يلزم 
أن يكون ثواب الجنة السسيناى 3 يرا من الإيمان . وليس 
كذلك . فإن الإيمان مخلص من العذاب السرمدي الشديد الأليم 


الذى ابعو الراماره ' «اباسسصيسار الجنة . 


هي أعظم منه ا باللذة الجسمائية©) 5 ده الإشكال . 


سورة القصص__ 3 54 5 
الفرق”؟ بين لام الصيرورة كما في قوله تعالى : لإليِكُونَ 


ف عدو وَحَرنًا . (58 ايم التعليل كما في قوله : 


« لنحتى بهء بلدة مبنا 2204. أن لام التعليل تدخل على ما هو 
غرض لفاعل الفعل . ويكون مترتبا”» على الفعل . وليس في لام 
الصيرورة إلا الترتيب فقط 


قال ابن فورك0© عن الأأشعرى : كل لام نسبها الله عرز وجل 


)١(‏ في الأصل : 0 الجثماني ؛ والصواب في (م) 4 أ. 

9( في الأصل : لا نعاذ له . والصواب في (م) 5 آم 

ا الأصل : « الجثمانية » . والصواب في (م) 01 أ. 

25 في الأصل : وما الفرق ») والتصويبف من «م) 8 أ ولق ». 

(©) سورة الفرقان ©؟ : 44 . 

(1) في الأصل : «مرتبا » . والتصويب من «ق») و «م) ١514‏ أ 

(0) هو أبو بكر محمد بن الحسن بن فورك . أحد كبار فقهاء الشافعية ٠‏ ومتكلمي 


الأشاعرة .» توفي سنة ٠ .١٠6١( 5٠04‏ م). انظر ترجمته في ابن خلكان : ١//ا58‏ . 
طبقات السبكي : #/”ه مه. 


لنفسه فهي للعاقبة والصيرورة دون التعليل ٠‏ لاستحالة الغرض 
فكان لمحي ل لآم الصيرورة قال قعل هل بعد هذا .لا انة 


عرص أن 
1 و م 
وماقاله الشيخ ابو الحسن"مشكل. لقوله عز وجل :2« كك لا 
ابر اس 2س حوس جح 6ج دسم ل له ص كر ا 


كرون دول ين الاغنياء منكر ج23 »وقوله 00 


عفر لَك أله مامََدّمْ من دَنِكَ 04) كد صرح ذا بالتعلون ارو 
جر لعي ا 


أتبعك الْعَالبونَ 14 000 
ايه 3 يكون الوقف على «إليكما). لان إضافة 
الغلبة29 إلى الآيات أولى من إضافة عدم الوصول إليهما . لان 
المراد بالآيات . العصا8؟» وصفاتها©» . وقد غلبوا بها السحرة . 
ولم يمنع عنهم فرعون . 
: يلزم أن يقدم خبر اك واللام في 
« الغالبين » عليه . 


(*) هو الإمام أبو الحسن الأشعري. مؤسس المذهب الأشعري المتوفى في عام ٠م‏ 
هاء ترجمته في ابن خلكان /01١‏ #56 . وطبقات السبكي 5 / 518 . 

)١١‏ سورة الحشر 9ه : ل9ا. 

(؟) سورة الفتح 144 : .١‏ ”». 

() في الأصل : العلنه . 

() في الأصئل : « العصب» والتصويب من «قء و «م» ١44‏ ب 

(9) موضوع الآية قصة موسى عليه السلام وهارون مع فرعون . 
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الجواب : أنهم قد قالوا[ في 0 ] قوله عز وجل «وَكَانُوأ فبه 

مِنَ ألزاهدينَ 4 * إن « فيه » معمول للزاهدين . واجابوا عن 
هذا السؤال . اا لبد لاوم الست لوم تجا تان لد 
الالف واللام في « الزانية والزاني 6" مذهب [ سيبويه : ( أنه 
لبس يوضولا »؛ وكذلك قال في الجواب عن دخول الفاءٍ في 
خبره(؟2 ] تقدير الكلام : فيما يتلى 27 عليكم . فجعله مبتدأ خبر 
مقدم . فكذلك نقول في هذه المسألة » وتكون الألف واللام 
كالداخلة على الل 


00 578١ 
بويا او بين إنحوائهم 01 الإغواءة هو‎ 
. الجواب : أن معنى الكلام : أغويناهم فغووا مثل غيّنا‎ 
سؤال : ما فائلة التشبيه ؟‎ 
5 الجواب : قال الممسرون: : القائل بهذا هم الشياطين‎ 





)١(‏ من «ق». 

(؟) سورة يوسفا 7١ : ١17‏ . 

9) سورة النور 4 : ” . 

(5) من «ق» و «م)» ١14‏ با. 

(5) ف : «مما يبتلى ». م ١44‏ ب : «فما يتلى ». وفي الأصل : مما بتلى 
6 في الأصل و «ق » : «الرجال» والترجيح من «م» ١58‏ با . 


يلين 


س ع 2 ء 
وغىّ الشياطين كان بإرادتهم . لا ان احدا اجبرهم على ذلك . 
فهم يقولون : كان غيّ هؤلاءٍ بإرادتهم لا أنا قهرناهم على ذلك 
ففائدة التشبيه تمهيد عذر المغوي . كما قال إبليس : « وما كان 


ع صاصاج ار اس اس ور رب ساراس سا صا و رج 


سلطاق لذ أن د نك فأسه 0 
لعي عا لياح ال 0 


20 
سورة العنكبوت ١97‏ # 


مه اسم سئامداه سمس سار ىلاس “ير فى سس صاصا 
قوله عز وجل :ا وقال ألذين كفروا للذين امنا أتيعوا سبيلنا 
سوماس ىا اس 76 


ول مأ خطدكك؟ #. .7941 ١7‏ ) . ما معنى هذا الكلام ؟ 
3 ع ء 
و 1 
يكون بمعنى الامر” . وهو اكد من الخبر لما في الأمر من طلب 
المأمور به9؟2 . 


#» "٠.١ سورةالروم‎ 


8 م سنس | مور اس 1-60 سم ورمة 0 وس 2 سرس صا ران 
قوله عز وجل و وما َاتدتم من ربا ليربوا ف امول ألناس فلا يربوا 
عند أله * . . “0١‏ : 9"”") 


الك الررر ات 


وقوله تعالى :8 لا يسكلونَ الناس لاف 5# : 7# ). 


. 75 :1١4 سورة إبراهيم‎ )١( 

(5) بدأ الكاتب من هنا إلى نهاية القرآن يهمل كتابة أسماء السور ء ويترك مكانها فراغاً . 
وبعد إثباتي أسماء السور وجدت أنها مكتوبة في مخطوط «م» . 

(*) العبارة : « وهو اكد من الخبر لما في الأمر » سقطت في «ق» . 

(4:) م ١٠6١‏ |: المأمور . 


والإلحاف : شدة السؤال . والمراد أنهم لا يسألون إلحافاً 
ولااغير الحاف + وكذلك فى الآنة المتقدطة اذ الاجر لا فت 
البتة . وإذا كان المراد("2 في الآيتين ما ذكر فلم نفى ما هو أخص 
منه, الذي لا يلزم من نفيه نفيه . وكذلك'2 قوله عز وجل :« وما 
رَبك طلم ليده( 4١‏ : 45 ) . 


2-0 جح موس و رامس 


قوله عز وجل :8 ولمَد ارسلنا من قبلك رسلا إن قومهم» 
:49 ) فيه إشكال من جهتين : 


اع هيا : أن « من » ها هنا لا تفيد إلا الزيادة في التأكيد 
وسيبويه لاا يرى بزيادتها في الموجب . 


الغالى 1 امه المعلوم أن الرسل كلهم كانوا قبله . فما 
الفائلة في « قبلك » 1 والمفائدة بالمعلوم على خلاف 
الاستعمال”” . 


والجواب أما من » فينبغي أن يلتزم فيها ها هنااء» مذهب 
الاعفي ذة) في كونها تزاد(26 ذ في الموجب للناكية كما في النهي . 
وكذلك : « مل أ عَلَ الإنسلن حينٌ مَنَآلدَهْر به *» والحين لا 


)١(‏ «د» : الامر. 

(؟) من هنا إلى « للعبيد » سقطت في «د) والآأية من سورة فصلت ١؛‏ : 5غ وانظر 
الجواب في الملحق (الإشكال السابع عشر) . 

)أن لسن هه +الاتعمال البلاغي الإفادة بأمر معلوم . 

(5) العبارة من هنا إلى « في الموجب » سقطت فى «ق». 

(9) انظر الهامش السابق يه ١‏ 

)5 في الأصل : ولا تزال». والتصويب من «م» .ها أ. 

(0) سورة الإنسان ( أو الدهر) 75 : ١‏ 
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يكون إلا من الدهر فيكم مبينة للجنس » فتكون زائدة فى 


3 
واما « قبل » فلرفع(') المجاز المعيد (5) . 


سورةالسجدة 8 


بض 


قوله عز وجل ا مالم من دونهء من ولي وداتميع 4 
"5:١9‏ : 5 ).. ما فائدة « من دذويه ) . ومعلوم أن الشفيع لا 


يكون 'غيره ؟ 


ْ لو لم أت « بدونه ) لدخل التخصيص في 
قوله : « من 1 ( لان الله يلي أمورهم في الدنيا والآخرة . 
فتكون الاية مخصوصة به. ولما ان « بدونه ») انتمهى 


التخضيصض» .+ 


3 ع 1 
فائدة : ورد في يوم القيامة انه الف سنة لقوله : دوق 


يوم كان مقُدَارهبٍ أَلْنَ سنة مض 
ند مه 


ل خ“مسين | لف سنة سنة 74" ( فما الجمع 
والجواب : 3 الزمان يطول ١‏ 


فيه فيطول على قوم ويقصر على قوم . 


: ©) ء وفي آية أخرى : 
بينيما 5 

نكيب الشداتن. الراقعة 40 
5 يفضي الله عز 


)١(‏ في الأصل : «فلوقع » . والتصويب من «ق») و «م) ١6٠‏ أ. 


(؟) في الأصل : «المغد» والضبط من «ق» و 
م سورة المعارج ٠/ا:‏ 1 . 
(4) في الأصل : « الوقائع الشدائد الواقعة فيه » . 
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3 
. ١ ١6و‎ )» م١‎ 


والصواب فى «ق» و (ام) 66ل أ. 


وجل قضاءً لو قضاه غيره احتاج إلى خخمسين آلف سنة . وقد 
ورد في الحديث : يفصل أهل الجنة إلى الجنة. وأهل النار 
إلى النار مثل ما بين صلاتين(١2‏ هذا معنى الحديث . وهذا 
يدل على حمل هذه الآيات على خلاف ظاهرها . 


سورة اللاحزاب لومم 8 


ج سم بر و 


البشارة في قوله عز وجل”" : « يِضَعَفٌ لا الْمَدَابُ 
ضعفينٍ وكان ذَلكَ عل لَه يُسيرًا » (88: 60) يخالف 
ا خف --- مم م دص مظرا داوع تي رولير و بيرم 
«البشارة في قوله عز وجل :8« زعم ألذين حكف روأ أن لن يبعثوأ قل 
بلى وربى # .. إلى قوله : وذلك عل الله سير * (55: 
1 ). 


لآن المراد بها في الآية الثانية استصغار البعثة(” بالنسبة 
إل اقلدرقة + لأنهم استعظموه فحسن الاستصغار . وهذا لا 
يحسن في الآية الاولى ٠‏ لان أحدا ما استعظم عذاب امرأة 
منهن حتى يخبر تعالى أن قدرته لا تصغر عن ذلك . بل المراد 
من ذلك التنبيه على أن هذا المذنب لا يعظم تعذيبه عند 
المعذب . بخللاف غيره . لآن الجانى على فسمين : إن 
عظمت جنايته فإنه لا يتردد في تعذيبه 00-0 صغرت كان عند 





. الحديث‎ )١١ 
. لم تذكر هذه الآية و تفسيرها في «ق»‎ (9 
نا.‎ ٠6 15 في الأصل : « استصغارا لنعته » والتصويب من‎ )95 


51١ ؟‎ 


العام 0 ل وقنمة(١)‏ ( ويعظم ذلك عنذه ٠».‏ فهو سبحانه 


5 أن بيعلميب أن هذا الجاني كاده حون ١‏ لحر اعد 
عليه » بل هو فى غاية الحقارة » واليسارة 2 . فينبغي أن ينزل 


على هذين المعنيين(7 ما ورد منهما في كتاب الله تعالى . 


قوله عز وجل : © بلنساء لي لَتنَ كأحَدمنَ ) لسسا لنساء إن 


انين قلا نحْصَعْنَ بآلْقَولِ 4. اا اا 


قال أبو علي : لا يمكن أن يكون « لستن كأحد من 
النساءٍ » وان للشرط ٠‏ لآن « ليس » لني الحال .» والشرط 
للاستقبال » والمشروط مترتب على الشرط ومتأخر عنه و(*»الحال 
لمكن ان كون عرف ول وواخر عن المعنبان > 0-6 
يكون الجواب©» : « فلا تخضعن بالقول » . 


سورة سباة 8 ع“ »# 


صرح صاة مه 10 ماس سالر ا سم 


لهب الدب 1 0 ١15‏ ). 


. ب : وفقه‎ ١٠6١ «م»‎ )١( 

(7) في الأصل : النسارة . 

(9) في الأصل : لمعنيين . 

(8) في الأصل : « في الحال » والتصويب من «ق» . 

(6) في الأصل و «ق» : «الجواب هو» والاختيار من «م» ١6١‏ با . 
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فاعل « تبينت ) ليس ١‏ الجن ») . بل الجن مبتدأ , 
و0 أن لو كانوا ) عجخبره 0 والجملة مفسرة لضمير الشأن في 
) سيلت ) . إد لولك )١(‏ ذلك لكان معلى الكلام : ) لما مات 


سليمان عليه السلام وخرٌ »ظهرٌ لهم أنهم لا يعلمون الغيب . 


وعلمهم بعدم علمهم الغيب لا يتوقف على هذا. بل 
ا ا ا 


وجل - لو كانوا يعلمون الغيب ما لبثوا في العذاب المهين . 
98 ساح ارس اراس بير س 
قوله عز وجل: «ؤوهل مجارى إلا الكفور 14" ١07:‏ ) 
1 مشكل 3 لآن الكافر والمؤ من يجازيان 03 


الجواب : المراد لا يجازى بكل عمله السيّء 
الكفور'"' ] أما المؤمن . فقد اخخيو رسول الله صلى الله 3 
وسلم : « بأن الصلوات الخمس . والجمعة إلى الجمعة 
كفارات لما بينهن ما لم يغش الكبائر؟ » . وقد دل الكتاب 
العزيز على أن اجتناب الكبائر يكفر الصغائر . 





)١(‏ في الأصل : «لوهة. والصواب في «ف» و«م» ٠١١‏ أ. 

0( من «ق» . والعبارة فى في «م») ١6١‏ باختلاف يسير : «المؤمن والكافر مجازان 
بأعمالهما » فما تعر الآية ؟ والجواب لا يجازى » . . الخ . 

(©) الحديث في صحيح مسلم ٠‏ كتاب الطهارة . باب ٠ ١4‏ وفي سئن .ان ماجة . رقم 
الحديث (طبعة فؤاد عبد لباقي ) . 
ونقل الحديث في «ق» باختلاف : « إن الصلاتين يكفران ما بينهما وإن الجمعتين 
يكفران ما بينهما» . سقطت العبارة من هنا إلى «على» في (ق) . 
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هذا في حق المؤمن . وأما الكافر فنادر التحقق(١)2‏ , 
نه الذي اتصف بفرد واحد من أفراد الكفر ولم رك 
كمره حتى يصدق علبه9) كمور . فلما(؟) ندر لم يعتبر . 


سورة س_ 3 5" » 
الذي وقع في الكتاب العزٍ يز احتجاجاً للكفار و! إثباتً(*» 
2 الى باوبا كل لهم وله فضلا” عن أن 
فوا بكونه حجة. نحو قولهتعالى : « اس 4 وا لقرءانء 
ا شكب» وَإنَْسَ التِسلنَ» ود لي عا م 


م لإ ل دم م 


وقوله:'9 حم » «والكتنب الْمِينٍ * إِنَا جَعَلْئَنه قر'ناعس بيا 27. 

والجرات :+ انهه الأشياء ليبيت ححجا؟؟ :بل القسم 
موضوع في لسان العرب لتأكيد المقسم عليه والاهتمام به . 
وتعظيم المقسم به . فإن ‏ فيل: قد 'جعلة: الشوع حجة في 
المحاكمات . قلنا : بل هو مرجح. لان الحالف (*») ذمته 
برئت7©© بالاصل . فيؤّكدها به وكيف يكون حجة . والحجة 


. ق : فبادر التحقيق‎ )١( 

0) ق: لم يتكثر . 

ف سقطت في ا(ق» . 

(4) في الأصل : فلم. والصواب في «ق» و «م» ١١١‏ أ. 
(ه) في الأصل : أنايا . 

03 سورة الرخرف “5 : .2١‏ "' . ". 

وموم ق: احجاجا” قى: قسم . 

)0( في الأصل : انحالف . والصواب في ا(ق» . 

(4) في الأصل : (بربه» . والتصويب من «ق») و «م» ٠6١‏ أ. 
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ءٍ 
إما برهانية . أو إلزامية , ولا واحدة منهما . 


د مر 


قوله عر وجل١؟6:‏ ... «ولا اليل سابق آلنبار» . . 
١ك”‏ : )5٠‏ 
00 


2 حس ير وت عبر جر 


| والجواب: أن 1 تعالى الا سمس يي ]ان 
)2 9 الليل 1 النهار » . أي لايأتي الليل فى بعض الات 
لوي 6 هد انان بون اماي طن 110 
فإن قيل : قوله : « يولج أليل فى آلمارٍ ويولج اهار 
فى أَلَيْلِ »4 © مشكل على هذاء لأن الإيلاج هو إدخال 
الشىء. وهذا البحث ينافيه . 
والجواب : 5 الاية على المشهور : د الله يزيد 
فى الليل في رمن السُتاء مقدارا من النهار. ويريد في النهار 


في الصيف 5 من الليلٍ والدير الآية : 0 بعض مقدار 





)١(‏ ترك في الأصل فراع لهذه العبارة المعهودة . والتكملة من «(م) 6١‏ أ. 
3( « المقابلة » من المسينانة البديعية ع كمأ يعبرول به في علم البديع . 
(3١‏ سورة لقمان ١‏ : 54 . 
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وعلى غير المشهور يكون المعنى : يجعل الليل في 
المكان الذي كان فيه النهار » ويجعل النهار في المكان الذي 
كان(١2‏ فيه الليل . [ وما من بقعة من بقاع الأرض ل وهي 
كذلك . تارة يكون فيها الليل”29 ] وتارة يكون فيها النهار . 
وتقدير الكلام. : يولج النهار في مكان الليل » ويولج الليل في 
مكان النهار . 
سورة الصافنات 8 /ا" # 


ع سس ب 


قوله عز وجل :#إِنَارَينَا السماء الدنيا بِزِيسَةٍ الكواكب » 


الزينة لا تكون إلا بالنسبة إليناء وهي كلها غير ظاهرة 
قاع رولا تاعافة. وقان ابن عناس .رضي اشغته لق الله 
الكواكب لثلائة أشياء : للزينة » وللرجمء وللاهتداء كما في 
الآية أيضاً . فإن كان المرادء الكواكب الظاهرة فهي على 
الأصح يرجم بها من زمان عيسى عليه السلام إلى الآن. مع 
انه تتفقد بالأرصاد فلم يفقد(" منها شيء . ولا هي ترجع 
إلى مواضعها وإلا40» لرأيناها » ولم نرها . وأيضاً أكثر الناس 
على. أنها برجم ها قبل هبعت التي :على آله عليه بوسام . 





)١١‏ في في الأصل يكون فيها » والتصويب من برق» و («م» أها ب. 
فه6 من «ف») و «م» ١٠١١‏ با . 

فنة ف : فلم ينفقد . وفقذه ومنه : إذا غاب . 

25 فى الأصل : وولا» والصواب في «ف» و (م) ٠6١‏ أ. 
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وقيل : قبل مولده ) مع 7 أهل التواريخ والأرصاد القديمة 
يقولون(١»2‏ : لم يزل يرصد بها.ء كيف الجمع بينهما ؟ 


والجواب : قول ابن عباس لم يصح [ عنه 201 . والذي 
يرجم به شهب تخلق عند الرجم . وكذلك قال ابو علي0)في : 
قوله تعالى يوا 20 ان وها» عائدة إلى0) 
السماءٍ . والتقدير: «وجعلنا شهبها»).) على حذفف 


المضاف . فصار الضمير للمضاف إليه . 


ول يدل دليل .على انها عند المعلك وله المولد.. .ولا 
زمان2 عيسى ٠»‏ بل الاصح ما ذكره المؤ رخون . كما روي ان 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال للعرب : ١ما‏ كنتم تعدون 
هذا ف الجاه ١‏ ريع رمي الشهب . قالوا 0 
يولد عظيم او*2» يفقد عظيم »!وهو في الصحاح «5) 


)١(‏ سقطت في «ق». 

2( من «ق») . 1 

(9) يعني الفارسي . وانظر الهامش السابق عليه . 

(4) سورة الملك ا" : ©ه. 

(ه) ف : على . 

30 سقطت في «ق» . 

90 سقطتا في «ق» . 

(8) في الأصل : «و». والتصويب من «ق» . وجامع الترمذي . 

(4) في الأصل : الصحيح . والتصويب من «ق» و «م» ١٠6١‏ با. 
الحديث في جامع الترمذي في حديث طويل انظر كتاب التفسير » سورة سبأ . وقال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم ردا على قولهم : « فإنه لا يرمي به لموت أحد ولا 
لحياته » . 


اول 


قوله عز وجل : أبَحَلَآلْآهَة إلنها واحذا 80" 
6( 


000 والخلق ( باولعاءم 7 الفعل َ( ل عليه 
الصلاة والسلام لم يسم أصنامهم . الهة » ولا جعلها إلها 
ونا » ولا قارب الالهة إلها وعدا 4 صبير الهتهم إلها 
واحداً لآن التصيير يقتضي د 0 
وكذلك باقى ا ال 0 
تحمله ؟ 

والجواب : 7 بمعرى صير 2 وفي الكلام حذف ٠.‏ 
تقديره. أجعل بدل عبادة الآلهة عبادة (©2 إله واحد . 

فائدة : يسمى العلماءٌ الكلام الذي ظاهره أنه متصل بما 
قبله , وفى نفس الامر منفصل بمتصلا(”2. كقوله عز وجل : 


صل نس لير :وس ور وس “يريو 00 ان 


59 0 لامرحبايدم 06 . تقدير الكلام : 
عدت ع0 2< لافره - 

فتقول الرؤساءٌ : « لامرحبا بهم إنهم صَالوأ آلنار » (58 : 

)غ0 ق : إلها واحدا . (0') سورة ص 8” : 4ه . 

(؟) لعل هنا سقطا . وتقديره « متصلا على تقدير الانفصال » . 
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) . وظاهر الكلام أنه كله من كلام الزبانية » وليس 


قوله عز وجل لإبليس :«إوإن عليك لعن إل يوم الدين» 
"8١‏ : 8ل/ا). 

قال الْقَسِْ )١(‏ في تفسيره : المراد : لعنتي ولعنة 
عبادى . 


ع 
واصل اللعن : الإبعاد ى لكن هو ها هنا مجاز29 . فهو 
من الله بمعنى الإبعاد عن الطاعة . ولذلك قال : « إلى يوم 
الدين » . إذ هو منتهى الطاعة والعصيان . واللعن من العباد . 
بمعنى الدعاءٍ بالإبعادِ9"© الذي هو سبب الإبعاد المجازي . 


فيكون من باب إطلاق اسم المسبب على السبي(؟» فقد استعمل 
اللفظ في مجازين من وجهين2' . 


سؤال : هل97 إبليس مكلف في الحياة الدنيا حتى 7" 


)١(‏ أبو القاسم عبد الكريم بن هوازن المؤلف الصوفي المعروف . توفي سنة 4٠١‏ ها. 
٠١19(‏ م). له تفسيران : التيسير في علم التفسير . ولطائف الإشارات بتفسير 
القران . وانظر ترجمته في ابن خلكان : .١65 ١68/7‏ 

(0) في الأصل : «مجازي » . والتصويب من «ق» . (5) ق : والابعاد . 

(5) في الأصل : « المسبب على المسبب » (كذا بالضبط ) . وفي «ق»: (السبب 
على المسبب » والذي البتناه في «م» ١67‏ أ. وهو الصواب الظاهر . 

(6) انظر في الموضوع كتاب المؤلف الإشارة إلى الإيجاز . . ( ومجاز القران ) بحث 
«التجوز بلفظ المسبب عن السبب » صفحة 4”. 

(1) في الأصل : «هذاع». والتصويب من «ق» و «م» ٠6‏ أ. 

(0) في الأصل : «هل». والتصويب من «ق» و «م» ٠6‏ أ. 


خض 


سؤال ار : مفهوم الآية يدل على أنه لبسو نلعن إدا 
حاء يوم الدين » فلم جيء ب إلى »؟ 
والجواب عن الأول : أنه مكلف . لآنه دم على أنغالة 1 
فيكون مكلفا 
وعن الثاني : ان المفهوم غير مراد . وفائدة « إلى ») 


استمرار اللعن إلى يوم الدين . إذ لو لم يأت بها لكان اللفظ 


سورةالزمر8 9" »# 


سا لت ليل ئّ 


قوله عز وجل :لو اراد اله أن يلد ولا لأَصطْق : م يَْاقٌ 
مات]ا4».. (9" : 4) . 


فيه إشكال ٠‏ لانه إن أراد الولد الحقيقي لا يصح ان 
يكون « مما يخلق »). وإد أراد 0 ينزل ف 5 0 
الإكرام كما قالت اليهود : ف تنا لوا أله وأحبكؤ كوه 2 . 
6 عيسى عليه 0 52550506 لعن أ زاكع لم 0 





. ١8 : © سورة المائدة‎ )١١ 
. ف : لم يكن‎ )0 
. ) (م) انظر “الجواب في الملحق  ” (الإشكال الثامن عشر‎ 
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0 و ىّ : 


ا سار اس 
تعملون » ١‏ 59 : 00 
5 
وورد في اية اخرى : ( ثم ينبئكم('' ) . و« الفاء » 
للتعقيب . و« ثم » للمهلة . وهما متباينان . فما معنى ذلك ؟ 


والجواب ٠‏ أن اواك ما يحاسب النبي صلى الله عليه 
وسلم واوحه ثم الامم بعدهه9) ٠‏ فيحمل ١‏ الفاءً » على اول 
المحاسبين . ويكون من باب نسبة الفعل إلى الجماعة إذا 
صدر عن بعضهم . كقوله عز وجل :>( وَقتلِهم الانياة ير 
حق 0" . ويحمل «١‏ ثم) على تمام الحساب . 

فإن قيل حساب الأولين متراخ عن9©» البعث . فكيف 
يحسن ١‏ الفاءً » ؟ فيعود السؤال . قلنا : ف نص يه أبو 
علي الفارسي في الإيضاح» على أن « ثم » أشد تراخياًة”» من 
« الفاءِ » . فدل على أن الفا لها تراخ(©2 . وكذلك ذكر غيره 


. والتصويب من القراآن‎ . ٠» ننبئكم‎ «١ : ضبطه في الأصل‎ >٠١ : 5 سورة الأنعام‎ )١( 

(؟) الحديث بهذا المعنى في سنن ابن ماجه . كتاب الزهد . باب 54 ( رقم الحديث : 
في طبعة فؤاد عبد الباقي ) ويذكره المؤلف فيما بعد . 

() سورة النساء * : ©ه©ه١ا.‏ 

(؟1) فى : على . 

(8) كتاب له في النحو. انظر التعريف عنه في كتاب «٠‏ أبو علي الفارسي » لعبد الفتاح 
الشلبى . 

(5) ق : تراخ . وهو خطأ . لأن «تراخيا » منصوب على التمييز . وهو في حالة النصب 
يكتب بالالف كقاضيا . 

0) ف : التراخ 


يفف 


3 3 

من المتقدمين » ولم يدع انها للتعقيب إلا المتاخرون . فيندفع 
البسنو ال.. 

قوله عز وجل : .. «٠‏ وجعل لله أندادا 0 ليضل عن 
سبيله #. (١‏ 8" : 8). 

كيف يصح هذا التعليل إذا لم يقصد باتخاذ الند”) 
إلا الهداية إلى سبيله . لقوله : ل مانعبدهم إلا يقر بونا إلىالل 
زلود »#4 ( وم : 001 

الجواب : أ سبيل الله هو التوحيد . وهو يراه باطلا 
فاتخذ الند الذي هو الصنم . وقصد الضلال عن التوحيد . لا 
من حيث هو سبيل الله » وسماه الله تعالى بالسبيل في حقه 
ليكون ابلغ في التشنيع7" . 


وفي «الند » قولان : قيل : هو المثل . وقيل : المثل 
المغاي 299 . 


+2 سا لرس سس و ا الل تر لس سس اكحرل 
قوله عز وجل «أمن هو قلنت اناء أليل ساجدا وقايما 
ل ع قر ل سس عا صا سر سرع ل يت ا 


يحذرا لاحرة ويرجوأ رحمة ربه » .١و"‏ : 94). 
عبر بالقنوت عن الصلاة / وو يحذر الآخرة » لا يصح أن 


(1) فى الأصل : «الندا» وكذا مصححف في السطر الثاني القادم . 
(0) من «ق». 

(م) في الأصل : «التبشيع ». والصواب من «ق» و «م» ١615‏ با. 
(4) فى فى : «المعاند» . 


فق 


كود [ إلا ]230 حالاً من الضمير في ل قائأ ») دون 00 
لان الإنسان في صلاته لا ينبغي له أن يشتغل إلا بما هو فيه . 
ب قرأ ا وعيد حذر الآخرة2»9 2 د اية وعد رجا رحمة ربه 2 
! أنه تعظيم عظم الله عز وجل ٠‏ وأعرض عن الخوف 
والرجاء ٠‏ ثم على هذا الاسلوب في سائر كن الصلاة ٠‏ يقوم 
في كل ركن بما هو فيه دون ما سواه . ولهذا قال : يحيى بن 
معاذ : « إن الشيطان يشغلنى عن صلاتى0؟ بذكر الجنة 
والنار » . ْ 1 


وإدا 0 تهرر ذلك ء فالسجود يحتص بالطلب 
والخضوع 6( والوكوم حصي بالتعظيم . والخوف 00 وإ 
كان يقع في ضمن ذلك إلا أنه إنما يكون مقصودا إذا قَرَا في 
قيامه أبة وعذ أو وعيد . وألله سب حانه 2 بالصفات 


الجميلة ٠‏ فينبغي أن لا يحمل « يحذر الآخرة ؛ إلا على حالة 
الما 
00 


6 


كلك فد م يول :. : « اق جنوبهم عن الْمَصَاجِع 


سح # سل سرا جبرر يي تر سس سه ار 


يدعول رهم خوفا وطمعا * ؛ وَعَبْرَ ب « تتجافى » عن 
الصلاة بي اياي + ونيم فلا يمكن 


)١١‏ من الق») و «ها ١65‏ نا. 


«م» "ه6١‏ ل 


0) في الأصل : الآخره»ه. والصواب فى «ق» و 
9) ف : القراءة . 1 

(54) ف : قاذا. 

وهم سورة السجدة :0" : ١١‏ . 


5>" 


1 5 
ان يكون حالا من المصلين . بل من الساجدين فقط . 


سورة عاهمرظ 3 5 


أ رمس وثئر هس ممه 5 
قوله عز وجل : « ربنا وادخلهم جنلت عدن ألتى 
سرصم ار .م 


وعدتهم #. .( 4١‏ : / ) . | 
كنس يعون 7 لهم بما وجب بالوعد ى 5 يلزم 


َ و ددس لس ل سو مسح 
عضيل الحاضل.» ,وكذالك قوله.؟ م والمك كه يدحاون عليه 
- ون ص رمي فر مص 4 لاس ص بر ص سه ساد 2 
: نأ 3 ١‏ (0كع6 و قو له + لا 10 فأ 
بن كل اباب د وقوله : 9 لا سمعون فيها لغو 
إلاسسا»4 © . مع انه قولهم : سلام عليكم . ومعناه : 
الدعاءٌ بالسلامة من الآفات . وهذا هو نداءٌُ من في الجنة 


فكيفف يدعى به . 


والجواف. عن الأول:* أن وغول العجدة «مشتروظر بالموت 
على الإيمان وهو مشكوك فيه . فهم يدعون بتحصيل الشرط 
في المعنى . 

وعن الثانية : قال الزنمخشري : الاستثناء متصل . 
واللغو : هو الكلام الذي لا فائدة فيه » فليس في الجنة لغو الا 


)١(‏ الإشارة إلى الملائكة المذكورين في الآية المتقدمة (/9) «١ ٠‏ الذين يحملون العرش 
ومن حوله يسبحول بحمذد ربهم ٠.‏ ويؤٌ منول به . ويستغهرولد للذين امنوا . الخ . 
1( سورة الرعد اا و 376 


حرف 


السلام كم زالت فائدته. وبقى(١2‏ استعماله لما فيه من 
حسسن العأئى 5) رادت : 


ال ير ارم س #6 شير 


قوله عز وجل : + إِنَ ألدِينَ كمروأ در يت أللّه | | كير 
من مقتكر انفسكا إِذْ عون إِلَ أ لمان فَتَكفْرونَ 4 2٠١:4‏ . 
ما العامل في «إذ»ه؟ لا يصح أن يكوان: .فت 
الله » » لان المصدر لا يصح أن يفصل بينه وبين معموله . ولا 
6ك 31 انهم ما 9 في 0 0 عرد ا 
يصح أن يكون العامل « تدعون » 0 مضاف إليه 5 


يما 


« تكفرون»). لانه معطوف على « تدعون ) ](*) 506 
على المقاته إله :مضاته إلنه . 


والجوات : إنا نضمر -- دل عليه « مت الله ») . 
وح روود سي يه بصح أن يحمل المقت هنا 
على مذهب القاضى”7”) ٠‏ لان عدَدة ا معنا 11 يعاملهم 
بعابلة. العافت لممتره. لان المعائلة: والاداة الم كرون 
الآية إنما يقع في الآخرة لا في هذا الظرف''' . وما لا يقع في 


.|١ه# فى الأصل : «نقي ». والصواب في «م»)‎ )١١ 

0 0 الأصل : العاف :و والصواب في «م2/ ١١#‏ أ. 

485 الح تذكن معدو الآية «وتقمو ره اذى لاق + 

(5) من «ق »ء وبعد كلمة «تدعون» فيه : « وهو» والخطأ فيه ظاهر وفي «م» مثل أصلنا . 

(8) لعل المقصود به الباقلاني القاضي أبو بكر محمد الطيب المتوفى 4٠0‏ ه . أو 
القاضي عياض الأندلسي المتوفى 8415 ها. 

. الكماة + : دلا في هذا الظرف » . سقطت في «ى»‎ )5١ 


حص 


هذا الظرف(') لا يعمل فيه . ولا يستقيم إلا على مذهب 
الشيخ . أي يريد© بكم المقت . وإرادة المقت واقعة في 
ذلك الزمان وفى غيره ٠‏ فيصح عملها . 


2 ,ىر . س س1 يري رزتر 0 


ع نيا ا له 


فكفروا فاخذهم لله ##... 540٠(‏ : 59؟). 

يجب الوقف عند قوله 8 لنت فَكمروأ» . 000 الاخذ 
معلول بالكفر الذي قير النه بودلك :> فر وضلا با خذهي لكان 
المعلون. جره لمن الغلة. 


2 ثرءس كيم 0 


قوله عز وجل ٠ ١‏ قل ايلك لشعفروت اذى لق آلا رض 
فى بومين *# .. إلى قوله . . . ( ُ أستوول إِلَ السمآء وهى 
2 


تدك على ان لي كانت 0 السماء . وقوله عر 
22 


ار الى ىر 


ٍِ 00010 تدل على أن الارض بعل 


)١١‏ في الأصل ‏ في موصعين - : « الطرف » . والضبط من «ى» و«م'» ١6+‏ ب والمراد 
به «إذ» الظرفية . 

)2 فى الأصل 7 الشيخ أبي يزيد بطم » . وكذا في «ش» ١‏ أن يزيد بكم » ولا معنى 
له . والذي أثبتناه من «م» ١6#‏ ب وهو الصواب كما تدل عليه « وإرادة المقت » 
الآتية ولكن من هو الشيخ ؟ . 


63 سوزة” التارغاك: هلز لاكاني ارا لا 140 


يفف 


والجواب : أن معنى ١‏ دحاها (( 7 كانت في أول خلقها 
كش ارين قازال #قبريسها من يناك الشعاء. .وما خلقها 
فكان قبل خلق السيهاء. . 
سورةالشورل # ”: # 


قوله عز وجل :. .. لوَإِذًا ماعضبوأهم يَغْفْرُونَ 4 (47: 

/ا” ) . 
ب كا دوا ا ب اد ل 
وقوله عز وجل : #والْدِينَ إِد ذا اهاب الى سشتصرون # 
5١‏ : 4"”“) في صلة موصول واحد مما يتناقض ظاهره . 


والجواب من وجهين : 
ع 3 عًِ 3 
الآول : ان قوله : «١‏ اصابهم البغي ») يجوز ان يكون من 


مسا رج 
باب الإخبار عن الكل بما ثبت للبعض ا #وإذ قتلام 


ألا نبياءة ب لغيره 


سج كر سارح ص ري 


نفسأ فدارم فييا يي 21 2 وقوله 1 و 


حق د (") 


سكم 


لس اروص لير ص 


:او وإذ فلم يدمومى أن ضير عل طعا واحد 74" 
إلى ذل فيكون المعنى : إذا 55 البغى بعضهم 
)١(‏ سورة البقرة ”* : #لاا. 


2 سورة الخماء 3 د 6 ١‏ 1 
(96) سورة البقرة “” : "١‏ . 


الغاقى :+ أن الاتمنان إذ اخل كه ولوريزة عليه :تقول 
العرب انتص(١) ٠‏ وإذا زاد على حقه تقول : تعدذى وظلم . 
فقوله : « ينتصرول ») 55 قال : لا يظلمون إدا انتصروا . 
فيكون هذا 5 بنمي الظلم لا 5 الحق . 


ل بي ب ل لي 


قوله عزوجل ل ولمن أنتصر بعد ظلْمهء - فَأولتبكَ مالي 
من سديل 574 ١‏ ). 

ما الفائدة فى قوله « بعد ظلمه ») . مع أن الانتصار لا 
يكون إلا بعد الظلم ؟ 

والجواب : أنه لو قال : « ولمن انتصر فاولئك ما عليهم 
من سبيل » .2 اوهم من انتصر لنفسه ولغيره . فالذي ينتصر 
لغيره لا يقال فيه : ليس عليه من سبيل . بل يقال : له الثواب 
والدجر. قال سجاه بعك ظلمه ع لعي التضارة اننسة:, 

وفى الآية سؤال اخر في قوله : « ما عليهم من سبيل » . 
ولم يقل : «ما إليهم » وهو الحقيقة . إذ يقال : طريق إلى 
مكان وسبيل إليه . 

والجواب + أن «على » يستعمل فى الضرر . كقوله : 


ل ل ممه ا 


ومن اساء فعلبها » (5) وكقولنا : عليه دين والمقصود د ها هنا 


)1( في الأصل : « انتص » . 
(؟) سورة فصلت 4١‏ : 15 . 


خض 


إنما هو نفي الضرر عنهم إذا طلبوا حقوقهم . فكان الاهتمام 
قوله عز وجل :لا لَايِمرَعَُم » ..(4# : 178). 


م ىن ج20 


يعنى العذاب . فع اقوله عر وكل : ©# كما خبت دهم 
مهما 0104 متنافيان في الظاهر ٠‏ لآن الآية الثانية تدل على أن 
النار ينقص لهيبها . ثم تسعر. ولو نقص لهيبها''2 لفتر 
عنهم . والآية الاولى تدل على أنه لا يفتر عنهم . 
ٍ والجواب : أنه لا يلزم من نقصان لهبها أن يفتر عنهم . 
لآن عذاب جهنم أنواع سلمنا الله تعالى منه بمنّه وكرمه : 
زمهرير » ومهل . ونار وغير ذلك . فيحمل نقص لهب النار 
على حالة كونهم في الزمهريرء فلا يجدون راحة بذلك 
النقص . لانهم في تلك [ الحالة ]20 ليسوا في النارء بل في 
الزمهرير .» او غيره . 


قوله عز وجل :. ..«وقيلهء يلرت»...(48 : 88). 


)١(‏ سورة الاسراء لا١1:‏ اة. 

(5؟) «ف» و«م» 64 أ: « لهبها » في موضعين . واللهب : حر النار . واللهب : 
النار .. وهما مصدران أيضا . 

(6) من «ق» . 


رف" 


لكا ا 
ا عت 


تقديره : « وقال قيله » . 2 9 بعطف9؟) 0 قوله ا 
نالا لسمع سرهم وتجرنهم» م4 : 8 ) فهو 0 
سرع امراك ا ا رن عي ال ور 
ضعيف . وفيل : عطف على الساعة في قوله «وعنده, عل 
آلساعة » ( 48 : 6م). 


سورة السخان 8 44 » 
قوله عرز وجل :إلا يذوقون فيا ألموتٌ إلا الموتة الأول »4 
55١‏ : 5ه ). 
مفهومه : انهم يذوقون فيها الموتة الاولى » وليس 
كلك 
جوابه : 8 لو قدر فيها فيها الموت لكان الموتة 
الاولى فيها محال . فوجود الموت فيها محال . فهذا من باب 
نفي الشيء لانتفاءِ لازمه50) وهو اكد من نفيه معللقا .وهو كقوله 


سو سماثر ه 


اد كيرا بين بن اين اس 0 
0 


)١(‏ الإضافة من («ق) و (م) ٠٠6:‏ أ. 

ف6 8 الأصل و«فق» « معطوف » وكذا في ١م‏ . ورأيت : « بعطف » . السب 
2 في الأصل : «لازمة». والتصويب من «ق». 

(5) سورة الياة 1 


ضرف 


سورة الأحمكاف # 5غ # 


وو سمس س 


قولهتعالى : «ومله, وفصلله, تَلاثون مرا » .)١٠6:55٠‏ 


الفصال : هو الفطام . وزمن الفطام مع الحمل لا يصح 
أن يخبر عنه بثلائين شهراً إذ هو أقل من ذلك . 
الجوانيه + أن الفصال:. بهو جر .من الرضاعه. اعتن 
00 لعالوسين 0ن » فعبر بالفصال عن جميع ملة الرضاع . 
وهو من باب التعبير بالجزءِ عن الكل . وكذلك : « وفصلله, فى 
عامين # 230 , زيمكق أن ركون هذا من مجار الحدف تقديره : 
( في احد عامين ») . 


٠ ٠. -‏ | 8 
اسع احا مر الج لاد ريد 


سل بين بين بر الست 2 ب 2 جح #2 


نبل عنهم أخسن ماهوا 4 . 5١5 ' 410٠‏ ). 
مفهومه()2 : 1 لا يتقبل الحسن من أعمالهم بل 
« نتقبل عنهم حسن أعمالهم ) لكان البق بهذا السياق . 
ْ ومثل هذه الآية شي الإشكال ( قوله عر وجل , ا 
قَومكَ يأخذواأخها» ©" فيلزم من طريق المفهوم أن لا 
)١(‏ سورة لقمان .١54 : "١‏ 
2( يتكرر هذا التعبير في كلام المؤ لف ويعني المعنى العكس أو ) المفهوم الميخالفت » 


كما هو في تعبير القانون المعاصر . 
(90) سورة الأعراف لا: ١848‏ . 


يضرف 


يو خذ بالحسن 50965 ار بالأخحذ(١)‏ منها كي 34 ولا 
يجور ع شي ء من أحكامها ( سواء كان ثاقات أو أفضل . 

والجواب : أن الناس حتفو في المح , داعال فينع 
على الأحسد 00 دود الحم 3 المباح. 05 يوصف 
بالقبول . وكذلك التوراة 0 أمروا أن يعملوا بما فيها من 
المباح بل بما ترجح فعله أو تركه . 

وإ أقلنا إن الاح لأ يصدق عليه اله حسن ... قلنا : 
أفعل ها هنا بمعنى فاعل ٠.‏ كقوله عز وجل لوَبِعولمنَ حو 


سا ل ب 


رده فى ذالك » 30 . وأمثاله كثيرة في القران العزيز وغيره . 


.فائدة : يتقبل لا يتعدى إلا ب « من 4406 , فلم عدى ها 
هنا ب «عن 2)؟ 


الجواب ب : أنه ضمن « يتقبل2©0 » معنى يؤخذ . وضصمن 
3 

اخذ عق .رق ع اد لد فقل رصيه ٠.‏ ورصي 
يتعدى ب ( عن ) . 


. ق : أن يأخذوا بها كلها‎ )١١ 

(؟) في الأصل : « التوزية » . والتصويب من «قف») و «م) ١65‏ با . 
والإشارة إلى الآية السابقة : « وأمر قومك» خطاب الله عز وجل إلى موسى عليه 
السلام : 

) سورة البقرة * : 388 . 

(4) في الأصل : «بما». والتصويب من «ق» . 

(8) ق : تقبل معنى أخذ . 


قضيفق 


سورة الشحح فا 10 *# 


ره صاصم | عه صا سر ع صر 


قوله عز وجل يعفر لَك الله مَانَهدم من دَنبِكَ وما تأر 


1 ( م‎ : 58١ 
: 0 8 5 55 
واشذكم له خحشيّة(0) ) ( كيف يجتمعان 6 إذ لا خوف م‎ 
. الأمان‎ 
الجواب : قوا « وما ار ) لا يدل على مغمرة‎ 


المستقبل . و 0 أن لو كاد : « وما يتاخر » » فجاز ان 
يكون ما تأخهر عن الجمنة الاولى , الذي هو في السنة الثانية 
ويكون الكل ياعيا اقم تخصيل. الأمان : في المستقبل فكسي 
الخوف97'») إِذ توبيخ العظيم عظيم . 


سورء الحججات ١‏ 5غ »# 


قوله عز وجل :« يتاببا الْذينَ #امنوا أ اجتنبوأ كثيرا' من 


بح جه يي 


ان إن بض لطن )74 . (49:: ؟١)2.‏ 


)١(‏ الحديث باختلاف يسير في اللفظ في صحيح البخاري . كتاب الأعتصام بالكتاب 
والسنة ج 1 ص ١٠١‏ ( طبعة دار الشعب ) . وفي مسلم كتاب الفضائل ج 5 ص 
048 . 

(؟) في الأصل و «م»: (الجواب ». والتصويب من «ق» . 

(9) هذه الآية وتفسيرها لم تذكر فى «ق». 


غرف 


ليس المراد تحريم الظن إذ ليس فيه مفسلة ٠‏ بل 
تحريم اثاره ؟( وكذلك العدواة والمغضاء مجهولة ؟َ فكيف يصح 


الجواب -" وإ كان مجهولا من جهة اللفظ لكنه 
معلوم من جهة أخرى . 0 : آن لظن على فسمين : حسن 
لطن البو ء 5 إذ ليس في الأقساء رسن سبيت 


ه فتكون هذه المناسبة معرفة لذلك المجهول . 


سؤال : يلزم أن 2 الحاكم إدا ظَنْ قتل!") ريك عيره 
هاده الزور . وقتله( 0 وهو لا يعلم مكذبها9) 1 وان ناثم إدا 
راينا شخصا 0 ثوب آخر. فمنعنأه من ادك وكان 
اللابس7' قل غصصلها من المنتزع في نمس الامر.. وكل كذلك 
إذا رأينا شخصاً هم بقتل شخص آخر, فمنعناء من ذلك . 
وكان. قل قفن أبان .الى لين لاخر . فإنه قد ظهر آثر ظننا ظن:ا + 
لين بمطابق . وكذلك الحاكم . - أن هذه الصور 
قويات . 


والجواب : أن نغير الجواب فنقول 59 : مفتضصى الدليل 


)١(‏ فى الأصل : « عمل رند » . والضبط من «م» ١68‏ أ. 
6 في الأصل : قبله . والتصويب من «م» ١88‏ أ. 

(0) في الأصل : بلذبها . 

(4) في الأصل : اللتا . والتصويب من م ©8©ه١‏ أ. 

(6) في الأصل : «بأن نقول » . والتصويب من «م» ١88‏ أ. 


نارف 


أنه يحرم كل ظن سواء كان مطابقً أو غير مطايق . كتحريم 
دري هر عدر زراعم . وهو مجهول . فإن العثيرة كلها يحرم 
بلا خلاف إلا ما دل الدليل على حله . فلا يقوم المكلف إلآ 
على ما دل الدليل عنده على حل اثره . وقد تقدم أن الظن لا 
يؤثر في نفسه إذ لا يمكن المكلف دفعه عن نفسه ولا يقع 


سورة الذارريات 8 ١ه‏ »# 
إ تكلا 1" ازكه: كالم 00 


قال الرمخخري “العمل في إذ « حديث )200 . وخر عر 
صحيح . ٠‏ لان الحديث إن أريد به المحدث عنه فإنه لم يأت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم . وإن ري به نفس اديت 
فليس واقعا في ( إذ )20 »ومن شرط العامل في الظرف أن 
يكون وَاقغا فيه . والحديث إنما وقع في زمن رسول الله صلى 
الله عليه وسلمء إِذْ هو الذي أتاهء» فيتعين الوقف على 
« المكرمين » ويضمر : « واذكر إذ دخلوا عليه ». 


. العبارة من هنا إلى : «أن يكون واقعا» سقطت في «ف»‎ )١( 

(؟) كلام الزمخشري فيه اختلاف حيث قال : ( إذ دخلوا ) نصب بالمكرمين » إذا فسر 
بإكرام إبراهيم لهم وإلا فما في « ضيف » من معنى الفعل . أو بإضمار « اذكر » 
الكشاف” : 4 (طبعة ا١١‏ ه . القاهرة ٠‏ في جزئين ) . 


ذرف 


0 1 2 2 


0١‏ : 85ه). 

فيه سؤال ) لآن اللام لام «كي )ء ولام « كي » تلزمها 
الإرادة . ولو اراد الله سبحانه إيماكن الكل لوقع قرف الكل + 
وليس الواقع كذلك . 

والجواب : قال ابن عباس قي الآية : وما خلقت 
الجنَّ المؤمنين(2 والإنس المؤمنين إلا ليعبدون » . وعلى هذا 
لا إشكال . 

نمل أن يبقى على عمومه » ويكون « يعبدون ) من 
باب نسبة الفعل الواحد إلى الجماعة . ولا شك ان العبادة 


سورة الطور « 7ه »# 


1 م ب . كيو ب 0 او« 4ج ماس اس 
9 م سا ابر واس م ابر وص ماس الموج لص #ّس ساثر نلو ورج س 
آَلْذِين اسئعوا بماعملوا ويجزى الذين احسنوا بالحسنى *( ”7ه "١١‏ ) . 


3 
كمه يت تعليل ملك السموات والارض بالجزاءِ 3 
وهو ثاست بالذات597) » وما بالذات لا يعلل ؟ 


)١(‏ في الأصل : ووالمؤمنين » . والتصويب من «فق». 
(7؟) في الأصل : « باللذات » . وفي «ق» : « للذات » . والتصويب من «م» ١68‏ ب . 


يضف 


والجواب : أن اللام لام العاقبة . إذ الجزاءٌ مرتب37) 
على الملك . ولبسيية لام التعليل , 
ظ ا م وس عار ا ال و ل مس ص# 
فولهدعز وجل :# ازفت الازفة ليس لمأ من دون ألله كاشفة»# 
69 : لاه. لره). ظ 
معناه : أزفت الساعة الآزفة . 
سؤال : لم قال : كاشفة . ولم يقل : كاشف ؟ 
ع ض ع 
الجواب : ان « كاشفة ) مصذر .» بمعرى الواقعة . او 
الهاء للمبالغة » كعلامة . 
م كه # 
قوله تعالى : طإذَا وفعت الْواقعَةٌ * ليس لقعا كذية #حافضَة 
رَافعة 4 ( 05 : ١‏ . "2. ”“"). 
المعنى : إذا وفعت الساعة الواقعة : والسياعه ١‏ اسم 
للقيامة 5 وكادبة : بمعرى كذب . والهاء ا ا تكون 
كاذبة مصدراً مثل وافية . أي : ليس بآنية ©9‏ 5075 يقولون 
للشجاع إذا لم يرجع من حملته صدق . وإدا رجع : كذب 
بالتشديلك... أي : كذب نفسه فيما زعمت . 


وقوله عز وجل : و خافضة 9) رافعة » بنصب ما بعد 
)1( يي الأصل : : «هترتب» . والتصويب من «ق» و «م) 6 نا. 
(؟) فى الأصل : بلثه وفي «م) 5 أ: «تاتية». والصواب في «ق) . 


فة في الأصل : مو خافطه » . في موضعين . وهو سهو ظاهر . 


ليوف 


المجرور(١)‏ فشكا 9 لتعذر اسم (السن 20 ثم إن قدرنا 

' ما يشكل : خاقفة. براقي 
اسم وليس » من وجه ما يشكل نصب «١‏ فضة رافعة ) 
وجعلهما خبرين ل «١‏ ليس » لانعكاس المعنى . لان المراد : 
الواقعة ترفع قوم وتخفض آخرين . و « ليس » على هذا قد 


ع 
والجواب : ان المجرور9؛) اسم « ليس » . 
إدخال حرف الجر على المرفوعات . نحو : « وكفى بالله 
شفيلا 00 ومأ جاءَني من عمد 8 يم 1 َمَفتون بي (5) فإِنْ0) 
المعنى: كفى الله وما جاءَني اخزن 2 المفتون . فيكون 
التقدير : ليس لوقعتها كادبة .وأما و خافضة رافعة ) فنلجعلهما 


وو 


جالين هن قاع بوعشو + أ تقع في حالة الخفض 
والرفع9 . 


)١(‏ أي في قراءة بذلك . أما قراءة حفص فهي بالرفع 

59) القراءة المشهورة المضبوطة في المصاحف بالرفع : عاقظة زافعة:. 

09 « ليس » في الآية السابقة . ومعلوم أن « ليس » يجب أن يكون مرفوعا 

وو خافضة » اسم و ليس » فلا نيجوز نصبها . 

)2 أي : « لوفعتها » . والقاعدة النحوية العامة أن المجرور لا يمكن أن يكون اسم 
«ليس » . 

(8) سنورة" المتاع. 2:4 9 () سورة القلم 54: 5 

/7) من هنا إلى ١‏ المفتون » سقطت في وق» . 

(8) من الظاهر أن القراءة المشهورة لا تحتاج إلى كل من هذه التأويلات النحوية 
عله الى قابك على لقان در اءيطااب لعب ء رقي 213 التخس بعري وطيددى 
الثقفى انظر القرطبي 20/1 


خرف 


2 جح هج َس وى م واد ١‏ صرحن ال ص سم َُ 7 
قوله عز وجل :ظ فلولا إن كنتم غير مدينين + ترجعونها إن كنتم 
صدفين ج850 : كمء 87 ). 
« المدين » له أربعة محامل فى اللغة : المجزي 
والمقهور والمملوك والعابد . وعلى هذا ل يظهر الاقتدار 
على رجوع الروح 3 إد ا يلزم من عدم الْمَهر. والجزاء(١)‏ 
والملك والعبودية . القدرة على إرجاع الروح . » وهذا مثل قولنا : 
إن كنت غير مقهور فاحمل""' هذا الجبل . واختار( 0 ابن عطية : 
أن المراد غير مقهور . وعليه ما علمته . 


سورة صيي” 93 1 


.)7# : ©6( 

اختلف في مستخلفين فقيل : خلفنا من قبلنا فهم 
استخلفوا . أو مستخلفين لمن يأتي بعدنا ا 
0 الله جعلنا حلفا يي اه : ل آباه, السلف ب وأتكروا 0 
وجل لا يتصف بالغيية .. 

والمعنى الثاني من الاولين ارجح . لانه يندرج في 
)١(‏ ق : الخزي . 
0؟) فق : مثل . 
02( في الأصل : « واخفاء » والتصويب من «ق» و «م) 635 أ. 


ا 


المنفق منه أشياءُ لا تندرج مع الاول . وهي كل ما نكسبه في 
زماننا ٠‏ فانقطع بأن من قبلنا ما استخلفنا فيه » ولا نقطع بأن 
من بعدنأ لا يخلفنا(١)‏ فيه . 

وذكر عز وجل وصف الاستخلاف لينبه9؟»2 على أن هذا 
المال شأنه أن يترك . فلا تبخلوا به . 


سورة الحشي « 4 . 
جر اس 9 آذآ م 

قوله عر وجل : . .«ولايحدون فى صدورهم حاجة م 
امراف ارقف 0 

ما الفائدة في قوله : « صدورهم ) مع استقامة الكلام 
بدوبه . 

والجواب : أن الحاجة هي الافتقار إلى الشيء وقد يطلق 
على الشيىء المحتاج ( فتقول 5 هذه حاجتي 1 وكان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم قل دفع للمهاجرين نخلا عع الانصار 
بكرنهم لا اتوجك في رمم دمني حاحة مما وتوا ونمي 
التمني من القلب أمدح , لآن التمئي يقع في القلب كثيراً . فلا بد من 
حذف المضاف من حاجة ( وهوالتمني 4 حتى يستقيم الكلام9) 8 


1( في الأصل : ولا نخلف » والتصويب من «ق» و (م» ١65‏ نا. 
(') في الأصل : «لنفته» . وفي «ق»: لنبيه . والصواب في «م» ١65‏ ب . 
(7) أي إن حذف كلمة « صدورهم » لا يستقيم الكلام بعدها إلا بحذف الكلمة المقررى 
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سورة الممتحنةؤ 70 » 
اراس سس سرس ا 


قوله عز وجل اي لا لتخذوأ عدوى وعدو كر 
ادلياء مُلْقُونَ ليم بالمودة > . : 01 


يجوز في « اللعود ( أن يكون اله 01 فاعل 
) تتخذوا © ويجور أن 53 استكنافا ( والاستئناف أحسق : 
رمن سير 
وقوله 6 0 سرون لم بالمودة وانأ اعم بم 


8 سادرم عرص سم اح م و 


أخفيتم وما م م > )١‏ يجوز في «وأنا أعلم ) الحال 
والاستكئناف . والحال احسن . فماأ الفرق بينهما ؟ 


والجواب ١‏ أنا لو جعلنا الأول ال لكان معناه : ( لا" 


توالوه.('2 ملقين 1 إليهم 22 فيدل بمفهومه على جواز الموالاة 
عند 006 هله() الحال ( والموالاة لا تجور مطلقا » فجعله 


ع 


استئنافا أاحسن . 


ْ وآنا إذا جعلنا لكان حال كان 3 في ير العباد عن 


موالاتهم كما لو قال جنا لغيره 0 اليرت ولديى وأنا تقل ٍ! 
فإن الحياءَ الحاصل حالة اطلاع السيد على عبده على المعصية 


- إضافتها إلى كلمة حاجة وهي « تمني » لأن موطن آلتّمَنى القلوب المعبر عنها بالصدور . 
وبحذف هذين يستقيم الكلام . أما مع وجود كلمة حاجة ومضافها « تمني » فلا بد من 
ذكر و صدورهم ) . 

)١(‏ في الأصل : لأقوالهم . والتصويب من «ق» و «م» ١65‏ با. 
(9) الزيادة من «ق ». 
فة في الأصل : فقد : والتصويب من «وق» وا«م» ١665‏ با. 
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3 
ارا مر > 2 يي كرس 


مي" 0 ارحامكر ” ' ول 


0 و موس 


3 
الوقف على د « يوم القيامة » . لانه ليس المراد 
سلب النفع فى الدنيا .» إذ هو موجود.ء و «يفصل)9) 
استكناف . 


2 ل اس صا سر تل صر 


0 عرز وجل : .. إلاة فول إبر'ههم الأبيه لاستغفرن لك 

يأك هين قو» " ا 015 
راع ماس لا دوعوم 

يوقف عليدا”» لأنه مستنى من قو : قد كانت لكر أسوة 
ةرهم وآلِينَ مه ( ٠١‏ و" 06 اسن : إلأهذل 
2 098ص لويد ني 

قوله عز وجل كبر مقْنَا عبد ألله أن تقولوأ مالا تفعلونَ4 

.)# :51( 

التقدير : كر سمب نامتك عنل. الله أن القولرا .نا 0 
تفعلون : 
)2 في الأصل فراع بعذه © والظاهر انه لتمام الآية فكملتها . 
؟) هو فى الأصل : « يمصل » . وفي وف » «والفصل » . والصواب في «م» للها أ. 
أي على و لأستغفرن لك » . 


رحىق 


سؤال : كيف يكون الوعد بالخير سبب مقت وهو حسن 
شرعاً سواءٌ وفى به أو لم يوف به؟ 

والجواب عن هذا السؤال يتجه على رأي الاقل من 
المفسرين » وهو أن الاية نزلت في قوم كانوا يقولون : قا 
فى الزمن. الخافعى. .وفعليا”' الخير» ولع يكودوا. اقعلوه.. .قي 
كذب وتسميع ٠‏ وهو سبب مقت . 

وأما على رأي الأكثرين . فقالوا : نزلت على قوم سألوا 
أن عدر 5-5 الاشياء إلى الله فيطيعوه به 0 بالجهاد في 
لق اد فلم يوفوا . فعلى قول هؤلاءٍ يتعين الإشكال . 
إذا"» قولهم السابق حسن كله . فيضمر على رأي هؤلاءٍ : كبر 
مقتا عند الله إخلاف أن تقولوا ما لا تفعلون . 


قاتلنا 


سورة المنافقون< 1" »*# 
قال أبو على الفارسي : « شهد» لها ثلاثة معان : 
أخيّر» وعلم»ء وحضر. وقوله عز وجل- حكاية عن 
المنافقين - :«قَالوأ مهد إِنَّكَ لَرَسولُ آله 7804 : ١‏ ) بمعنى 


تعلم . فكذبهم الله تعالى في قولهم نعلم . فعلى هذا يكون 
الكذب عائدا إلى الالفاظ لا إل الكلام النفسانى . 


والاضوليوة يستشهدولن به على الكلام النفساني . 


. ف : قصة‎ )١١ 
في الأصل : « إن » والتصويب من «ق» و «م» /اه٠١ أ.‎ )5( 
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سورء اللنحره # 55 »# 


« العلم ) له ثلاثة اعتبارات : تارة يطلق على بابه . 
وتارة(١)‏ يراد به المعرفة » وهو كثير .ع وتارة يطلق ويراد به 
الجزاك"2 » كقولهم : عرفت صنيعك . أي جازيتك عليه ومنه 
قولف عر وجل »م عرف بَعْضَه وأعرضٌ عن بَعض » (55: ”) 
أي :جازى عن بعضص راع مر د مجازاة 0000 الكريم 
لا يبالغ فى المؤ اخذة . 


سورةالمحتلم 8 58 »# 
قوله عز وجل «افتجعل الملين كَالْمجْرِمِينَ » 58 : 
).0 


عم د ا ور 


وقوله َمل الْقكآلتجرهوم5 : 58 0 

فيه إشكال : لان الأصل في التشميه أن يشيه الأدنى 
بالاعلى فلم حولف الأصل ؟ 

والجواب : أن الكفار كانوا يقولون : نحن استود في 
الآخرة كما سدنا في الدنيا وتكونون292) اتباعاً لنا. فكما أعزنا 
الله لين الدنيا يعزناأ 5 الآخرة . فجاءً الجواب على ما اعتقدوا 


. العبارة من هنا إلى « كثير» سقطت في «ق»‎ )١( 
١ ويكونون » والتصويب من «م» /اوه‎ «١ : فة في الأصل : « تقولون اتباعا لنا » وفي «ق»‎ 


ةا . 


ئثْظ» 


3 عٍٍ عٍٍ 
| اليد 02 بي 00 ا ص صر 
1 عز وجل : . . .إولا تكن كصاحب آالحوت إذ نادئ 


له مر 


وهو مكظوم» ( 18 : 58 ). 

العامى في « إذ) محذوف . تقديره : اذكر . إذ لو كان 
المحذوف الاستقرار الذى ار خبّر كان ؛ لكان قد نمي أن 
يكون متضرعاً لله عز وجل . لآن تلك الحالة كانت من ذي 


النون عليه السلام حالة خشوع . والنهي عن أن يكون مثله في 
غضبه ومعاجلته(١2‏ فقط . 


سورة المعارج ٠١‏ »# ظ 


4 سر ‏ - كك 2( ه. سمو سمر27, وى دس إن وملاثير ه 
قوله عز وجل : « فذرهم يحوضوا ويلعبوا حيئ ©( يللقوا 
سل ءوس رار , لبر داس مر 0 72 


مومهم لذى يوعد ون ب« بوم محرجون من الأجداث» 
ل ال ا ل 0 


اي ويوم »© الثاني فعل مضمرء. تقديره : 
اذكر . 106 يكون لمن الآول لان الخوض واللعس 
١‏ 0 7 بو القيانة , جل يهان بالموت ...وهو البود 
الذى يوعدون . 


01١‏ في الأصل : « مفاصله » . والتصويب من دم» ل!ا6ه١‏ با. 
(0) في الأصل : من هنا فراغ . وكملنا الآية من «ق» و«ام». 


اللي 


سورة وح « 7١‏ # 


١‏ 1 1 الا رس مم2 بر ابر 
قوله تعالى - حكاية عن نوح : ان أعبدوا ألله وأتقوه 


وأطيعون يَف لع ين ذنويكز». .. (الا: "ا. 5). 


كيف يصح هذا على رأي سيبويه » فإن عنده ان « من » 
له فى الموجب وأنها ها هنا(" للتبعيض : وإ المحدور هر 

عضن الد و07 مع 1 الإسلام يجب ما كان قبله ( بحيث لا 
ل الى 0 فلا يستقيم المعنى ها هنا إلا على رأي 
الاحففن.. كك تفديره الكلام عنذه : يغفر لكم ذنوبكم و 
« من » زائدة . 

الجواب : أن إضافة الذنوب إليهم إنما تصدق حقيقة 

فيما وقع لآن ما لم يقع لا يكون ذنباً لهم . وإضافة ما لم يقع 
مجاز . كقوله عز وجل : 8 وأحفظوا 294:21 فإن المراد 
الايمان المينتفيلة ( وإدا كانت الإضافة تارة تكون حقيقه وتارة 
كون جار + فسيبويه يجمع بين الحقيقة والمجاز في هذه 
الإضافة .» وذلك جائز. ويقول : يغفر لكم البعض الذي 
وفع : وفائدة ذلك عدم إطماعهم فو غفران المستقبل لمجرد 


. في الأصل : « بالصَبٌ ». والتضوست: من دف »0 ودم) /لاه١ نا‎ )١( 
. 9؟) ف : هو البعض‎ 


يدق 


سورة المزمل "7 »* 


و تح سس اح سس كر --ل0 ع عم جر 
قوله عز وجل:<.قم الْبْلَ إلا ليلا * نَصِمَهبٍ أوأنقص منه 
. ِو 


قليلا أوزد عليه » . "١.‏ : ”. 007 ). 


0 ا : أن « نصفه » إعرابه بدل من « قليلاً » 
امعد حراس و سب ا وه ري 
الأقل » والأكثر لا يبدل من الآقل في لسان العرب . و 
تكلف الزمخشري لهذا . فقال : المراه بالقليل ها منا النصف 
كما قلناد الخلوة ف هن الصاكاع لآنما الكمن على نظاعة الله 
تعالى لا يساويه ما لم يشتمل عليها» فهو بدل الشيء من 
الشيء لا بدل الاكثر من الاقل(2 . وهذا تكلف لا يسوغ إذ 
مثل هذا التأويل لا يعدم في كثير من الصور مع امتناع 
الإبدال . 


والجواب : أن المراد بالليل ها هنا الليالى بأسرها لأنه 
لم يكن « ثم 290 معهود فيصرف إليه الكلام . فيكون معنى 
الكلام : قم الليالي إلا قليلاً منها. وهي ليالي الأعذار 
والاسفار92) ويكون « نصفه » بدلا مم(*» بقى بعد الاستثناء 


: هذا فحوى كلام الزمخشري . وإلا فهو فصل وذكر عدة وجوه . انظر الكشاف‎ )١( 
.) (طبعة القاهرة لا0١ ها‎ 

(؟) من «م» 64 أ. 

(0) سقطت في «ق» . 

(5) ف : ما. 


5 


فيكون بدل الأقل0© من الأكثر . 
سؤال : خير الله عز وجل ' نبيه صلى الله عليه وسلم بين 
نصف الليل وال :هته وار : ٠‏ فهل ذلك كسائر الواجبات المخير 
فيها . 
: ليس هذا كالواجب المخير » لآن الثلث ها هنا 
ب 5 قيامه © على كل تقدير . فالثلث واجب وجوبأ 
عظلقا ,وفنا عداةمتدويمطلقا > :فنا وشه وان فاق التخيير 
فى هذه الصورة . 


- م 1 نك ار ح س مه 
وأما قوله تعالى : إن ربك ,بعلم انك تقوم أدق من لي 


- جح معاوير 212 تير مار 


أليل ونصمه, وثلثه # ٠.٠‏ 00355 
فقرىء بنصه ( 0 ) فى « النصف ») وخفضهما!' . 


ولا تدل قراءة الخفض على 3 الوابتب دون الكلت لآن ذلك 
كان ل على وحه السهو ٠‏ لأنهم 2 كانوا يجتهدود فيه 5 


(1١‏ في الأصل : 0 الأولى » والتصويب من «ق» و «م) م6٠‏ أ. 

9) في الأصل : متحم . والتصويب من «ق» . 

(96) ف : فعله . 

6 هذه قراءة الكوفيين وابن كثير . وقراءة الخفض للناقين + انظر القراءات السبع للداني 
ص 5١؟.‏ 

(8) ف: ينزل. 

(95) فق : لا أنهم يجتهد . 


الخ 


سوره المدبخر 8 4/ »# 
ل سر ل سل لس سه سل 


قوله عز وجل 07 نفس يما كسيتٌ ره هيه إل أصعاب 
آليمين» 29 (74 : 2*0 9"). 


( رهينه ) بمعنى مرهونة . ومعنى هذا الرهن : 1 الله 
نزل 2590 تكليفه عباده 0 الديون (") عليهم 1 وعربي اتيت 
استيلائه وقهره . فمن وفى دينه الذي كلف به فقد خلّص نفسه 
من عذابه الذي نزل منزلة إغلاق الرهن .» وهو 5 
الدين ومن لم يوف عَذنتِ : وفي هذه الآية قولان : قال على 
رضي الله عله : أصحاب أليمين ١‏ ها هنا 1 الأطفال . إما 
الأيمد على لصراط ‏ “قات فى الصراط ا 9 
مامين 590 ىك أنفسهم 3 أد لأتهم أخذوا كتيهم لمتمو» 3 أن 


)١(‏ في الأصل هذه الآية قبل التي تأتي من سورتي القيامة والإنسان . والترتيب صحيح في 
«م»6) واختلفت أرقام الاوراق عندنا لأجل هذا التغيير . 

0( في الأصل : وترك » . والتصويب من «ق» وا«م» ١58‏ سا 

9) فى : كالدين . 

)2 في الأصل : « ولعوبتهم » . والتصويب من «ق» و «م) ١١8‏ سنا. 

(©) ف : ومواخذته . 

(5) الزيادة من «ق »ودم0 ١68‏ با. 

(0) لعلها « مامين » جمع مأمون . أو هي جمع ميمون . 


لكا 


التكليف [ فصح 22 ] استثناؤ هم . 


والقول الثاني - وكلده الاكثرون - : إل أصحاب الحمين 
هم الذين ياخذون كتبهم بأيمانهم | ان على هذا أن يكون 


و كرك 1ن المرات لبو برع قات اا الع يي لان 
تغادييه المكلفين امو مني بعلن الرقن و«قلها أكانوا 0 إيغديود 
فكأن الرهن ما أخذ في الدين . فينتفي عنهم الرهن المغلق . 

لا أصل الرهن 


0 اهل الكبائر يان 0 في اضبخاف البمية لقوله 
ةج ماهس 4 - سار و يدوو 


سبحانه : 0 فاما من أوقى ' 2 واسعيدام فيقول هاؤم أقرءوا 
كتلبيه * 99 . وا| 1 حاج(؟) 2 / تحدعون 80 يكبي ا 


ير 


في المحشر . 


)١١‏ من «ف» و «م» ١68‏ با. 

)١(‏ هذا تعبير فقهى . وهو. غلق الرهن فى يد المرتهبن . أي صار ملكه وذلك إذا 
فجد الراعة لك افك كه ال الرفكة ارود 

() سورة الحاقة 59 : 2238 

(4) هو الحجاج الثقفي المعروف . والي بني أمية فى العراق . 

(4) في الأصل : «١‏ يتبجحون » . وهو ظاهر ما ضبطناه . ول اق ' : لا تنحنح وفي «م» ١69‏ 
ب لا ينجح . وهما ظاهرا التحريف والخطأ . ومعنى تبجح : فرح وتماخر . انظر مادة 
( بجح ) في اللسان وغيره . 

() في الأصل : ١‏ لتبهم في الثر» . وفي «قى» و«م» ١6١‏ أ. بكتابة في المحشر 
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سورة القيامه 8 6/, 5 


1 1 1 ' ره بر بور 0 اج #7 ل سامير 
قوله قوله تعالى :بل يريد الانسلن ليفجر امامه #(6/ : ه) 
ما معنى )١(‏ هذه اللام ويريك له يتعدذدى باللام ؟ 


الجواب : قال الفرَاءٌ : « اللام 00 مع الإرادة والمشيئة 
ّ ع / 
والامر. يكون بمعرى ان » . وقال عيره - وهم الدصتريو نس : 
( ضمر فعلاً تمذيره : عصى ٠»‏ ليفجر امامه . ») والااول 
ع 
احسن . 
سورة الاسشأن 76# » 


ظ ماسح ابر 12 تفن 2 از م ةرمو م 
قوله تعالى : إنا هديئله © السييل ما سّاكرا و يما كفورًا * 


.)" : كلا‎ (١ 
ِمَ لَمْ يقل : إما شكوراً وإما كفوراً . أو غير ذلك ؟‎ 


الجواب : أن - في معرص التقسيم 4*9) . فلو قال : 
إما شكورا وإما كقورا : بقى قسم آخر وهو: الشاكر. إذ 


)١(‏ في الأصل : «ما لعنى»). والصواب في «م» ١894‏ أ. 

(9) الجملة « قال الفراء اللام » ممحو في الأصل غير مقروء . وأثبتناه من «م) 068 أ. 
وفي «ق» اللام للارادة إلخ . وهو خطأ وانظر ترجمة الفراء فيما سبق . الهامش > 
الصفحة ١4‏ . 

فة في الأصل بعذ هذه الكلمة فراع 5 والآية تامة في «ق» و «م) . 
يلاحظ عن هذا الذي شق أن ناسخ أصلنا بدأ يتسرع في الكتابة » فيترك الفراغ 
دائما اسم السورة . وكثير أ ما ترك الفراغ لكفالن الآية : 

6 « التقسيم ٠‏ مصطلح من المحسنات البديعية في علم البديع . 
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الشكور قد ينتهى ( ويشبت ال 0ن بخللاف الشاكر ج فإنه 
يشمل الشكور . فتحصر القسمة . 


سورة المربسلات « 0/7 # 


سا , #ع#برير سس« 
قوله عز وجل :« وإذا آلرسلاقتت» (لال/ا: .)١١‏ 
فيه سو الان . الأول : أن الأجسام لا تؤقت الأفعال . 


الثاني : -" جعل التوقيت ين يوم القيامة وجعلهشرطاً. 
لآن «إذا» تضمن 0 الشبرط فيكون التوفيت فنا قبل 
ذلك . لكنه ثابت في الأزل ٠‏ لآن الله عز وجل قدر كل شئء 
في الازل . وت في يوم القيامة » إنما هو التوقيت . 


وامترب : اله قل ورد في الحديث : 1 أول من 
يحاسب 31 رسول الله صلى الله عليه وسلم9”" . والأنياء 
[ مرتبون ]227 في ذلك يوم القيامة على حسب مراتبهم” 
فاعظمهم رتبة تقدم امته على غيرهم29 2 » فيكون 0 
47 


(1) معناه : أن « الشكور» اسم مبالغة . وربما لا يتحقق هذا المعنى في المرء أي لا 
يكون بالغ الشكر» بينما «الشاكر » لا تخصيص فيه . 

) العبارة من هنا إلى « فيكون التوقيت» سقطت في «ف» . 

اك انظر الهامش على هذا الحديث في موضع آخر . 

(4) من «ق» . 

(ه) في الأصل : مراسم . والتصويب من «ق» . 

(5) ق : فالأعظم يقدم على غيره . 


"6 


وعن السؤال الثاني : أن ها هنا توقيتاً آخر ء هو أن يقال 
لهم : في ذلك الوقت فلان يأتي قبل فلان أو بعده . فهذا 
توقيت خاص بيوم القيامة . 


سورة الالنقطاد 869 4 _ 


ع تر لع عر صر عو صر لر 


0110111100 ك5 2١١‏ لم 


اختلف في الحفظة . هل يكتبون المباح والمطلوب. أو 
المطلوب [ وحده 27 ؟ وهل يعلمون ما في القلوب أم لا ؟ 
وإذا علموا هل يخلق لهم علم ضروري ؟ أو يخلق الله 
للذيى5) في القلب رائحة يشمونها . فيعلمونه برائحته . و9) 
المشهور 9 يكتبون ما في القلوب . وفي الحديث : « يقول 
الملك يا رب عبدك هذا هم بخطيئة فدل على ل يطلعون 
على ذلك . 


سورةاللد « 9١‏ »* 
قوله تعالى :«فَلا افْتَحَمَالْمَقَبّةه0 90 : .)1١١‏ 


. » الزيادة من «وق‎ )١( 
. في الأصل : «الذي ه. والتصويب من «ق»‎ )9( 
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الاقتحام : هو الدخول في شيء بمشقة . وعبر بالعقبة . 
عن الآمر الشاق . وهذا في غاية الذم لمن قال : 8« أَملَكت مالا 
د74 1 5)أي يليد ياه على بطاية : . فقال الله عز 
وجل : فعل ذلك في غير طاعة الله و شق عليه أن يفك رقبة . 
أو يطعم يتا أو مسكيناً في المجاعة ‏ لان المسغية : 
السداغة 0 ذلك يفرح الناس إذا قدروا عليه في ذلك 
[ الوقت >2١‏ » لكنه صار عقبة بالنسبة إلى هذا . 


ويشكل النفى ب «ل2"0)3©» وهي إنما تنفي الاستقبال . 


والجواب : أنه01) بمعنى لم والصحيح اشتراكهما . 
وعدل الها + لان النفي بها أبلغ لما توهمه من نفي الاستقبال 
في أصل الوضع ان دافا على بابها0ة) 5 أي : صفة هذا 
يقتتضي أنه لا يقتحم (©» العقبة أبدا © فيكون 7 له باعتبار 
صفته » لا باعتبار عدم ذ فعله وتضمنها معنى « لم » فيكون الذم 
أيضا لعدم الفعل في الماضي . وكذلك قوله عز وجل : 
ونه سدق َلَاسّل 40# 


)١(‏ من «ف» و«م» ١69‏ با. 

(؟) سقطت في «اق» . 

(95) في الأصل : ١‏ إنها بمعنى والمصحح لم اشتراكهما» . وفي «ق» : «إنها بمعنى ) 
«لم» والصحيح اشتراكهما . والذي أتتنأة من «م) ١69‏ با . 

(؟) يعنق يجعل «لا» في معناها الأصلىي وهو النفي للاستصال . 

(©) في الأصل : لايقة . والتصويب من «ف» و «م» ١69‏ با . 

رقن لالاقان :شه مميحرة والقراةةد عن 4101 

(/ا) سورة القيامة : هلا: "٠‏ . 


> 


5 ةج + م 0 صر و اعساي ماده 
قوله عز وجل :ل ثم كان من ألذينءامنوا وتواصوأ 4 ( 4١‏ : 
)2 . 


الل 2 لمم و2 ل ان وس ربت 


وقوله عز وجل : « ولقد خلقنلك. ثم صورنتككر 5 
وكذلك قول الشاعر : «إت من باد ثم ساد أبوه ) » ومأ أشيه 


ذلك ممالا يحسن فيه التراخي . مع أن «ثم) لا يستعمل إلا له : 


قيل : ذلك الذي ثبت ل « ثم » يستعمل ها هنا في 
الخبر لا في المخبر عنه . قاله جماعة من النحاة » وهو باطل . 
د دي ان 7 فيد 006 1 أنها لم 0 1 


عٍٍ 
والصواب انها تجوز بها عن” التفاوت بين الزمانين إلى 
التفاوت بين الرتبتين فيكون من مجاز التشبيه(© . ولا يتعين 


( الفضل )7( الزائد لأحدهما(» , بثم2"0 . بل بدليل منفصل . 


. سورة الأعراف لا: ١١ا. ؟) ق : أوجب‎ )١( 

) فى : يتراخا . وكذا في «م» (5١‏ أ. وفي الأصل : يتراخى . 

(84) فق : لم تتراخا. وكذا في «م» ١٠١٠١‏ أو في الأصل : لم يتراخى . 

(9) فق : من . 

(3) انظر بحث مجز التشبيه في كتاب المؤلف « الإشارة إلى الإيجاز في بعض انواع 
المجاز » .» صفحة 4". 

0) من «ق» و «م» ١١١‏ أ. 

(48) في الأصل اا . والتصويب من «ق» و (م» أ. لأن الإشارة به إلى 
التفاوت . 

(4) في الأصل : ثم . والصواب في «ق» و «م) 05٠‏ أ. 


امنيا 


3 
كما أن الإيمان أعظم من إطعام المسكين . لانه يخلص من نار 
جهنم بانفراده .» ولا كذلك الإطعام . 


3 عٍٍ 
وسيادته اعظم مزسيادة ابيه لكونه خرج مخرج”2'2 المدح 


سورة الملو - 0 45 4 


قوله عز وجل : « َرَت الذى ينهئ * عبد إِذًا صاح 4 
9459 : و. ٠١‏ ) فيه سؤالان . أحدهما : ما معنى الرؤية ها 
هنا ؟ هل رؤية9© البصر أو المعرفة . أو العلم؟ 


الثاني : إن هذه الآية نزلت في أبي جهل لما رأى رسول 
لواحا اند و ل » فقّال «إن عاد يصلي 
فعلت كذا وكذا». ولم يقل يقل ذلك في حالة الصلاة وقوله عز 
وجل : ) إذا صلى ») يبدل أن النهي وقع في حالة الصلاة 
وليس كذلك . 


[ الجواب عن الأول : أن المراد بالرؤية المعرفة ]29 . 


ه 8 
وعن الثاني : ان «وصلى » حقيقة فيمن كمل الصلاة 
وقرخعتها . مجاز قل ذلك .. وشو عد باب إللاق لف العدده 


يور ) 


1 


. في الأصل مبتور : ح . والتمام من «ق»‎ )١( 
. سقطت في «ق)‎ (9 
. (م) من «ق»‎ 


ام" 


على الكل ما « إذا » للزمان المقارن للفعل ٠‏ وهي مجاز 
في الزمان المعقب . فقوله : « إذا صَلَى » أي إذا فرغ من 
الصلاة .» فهذا لا يدل إلا على الزمان الذي بعد الفراغ لا على 
زمان الفعل . وعلى هذا يكون المعنى : ارايت الذي ينهى 
عبدأ إدا فرع من الصلاة . أ قبل الزمان المعق(١)‏ 
للصلاة » وعلى هذا لا يلزم2©9 الإشكال . 


سورة العاديات # ٠٠١‏ »# 
ا عرز وجل «أنلايمل ذا بِعَثْرَمافى الْمَبِور وحصل 
مَافى الصدور » ( ٠١ 8 : ٠٠١‏ ). 


ا يكون ما قبلها . 
لانه نا قات 5 أو معمول « لخبير )9) 2 00007 


ا لا يتقدم عليها . 


والجواب : أنا نقدر قبلها شيئا من معنى خبر «إن». 


. ق : المعاقب‎ )١( 

(؟) في الأصل : لا يكمل . والتصويب من «ف) و «م) 050 أ. 

5) ف : إذ. 

(5) في الآية  ١”‏ (إن ربهم بهم يومئذ لخبير ) . 
الجملة بعد « إذا» إعرابها مضاف إليه . بمعنى يوم بعثرة أعمالهم . فهى ها هنا 
كذا . أو إعراب الجملة بعد « إذا» إنها معمول « لخبير» (من أية : إن ربهم بهم 
يومئذ لخبير) الذي هو صلة ( أو خبر) « لأن» . ومعلوم أن خبر إِنّ لا يتقدم عليها . 


للحا 


وتقدير الكلام ٠‏ أفلا يعلم 5200 بأعمالهم(2 | إدا بعثر مأ في 
القبور . 
سوره اللحكائر ١‏ ؟*١٠‏ # 
قوله عز وجل :ثم لتسعلن يوميذ عن آلنعم 294 ( ٠١5‏ : 


20 . 
كيف يتصور السؤال عن النعيم » وهو مباح ؟ 


والجواب 1 إنما يمع السؤال عن الشكر . والتقدير ١‏ ثم 
اي اه شكر النعيم . وكذلك يقدر في قوله صلى 
الله عليه وسلم 1 ٠‏ «لتسالن عن هذا ير يوم القيامة 9) 2 أي 
والحليت الباتديية: ولقوله تعالى + ألا / د ل 
دلوأ ع نعمت أله كما 29# والتقدير : : بذلوا شكر نعمة الله 
كفراً . فذمهم على ذلك . والذم على الترك يقتضي وجوب 
المتروك . 

فإن قيل : كل واجب . فلا بد له من حد ليعلم | لمكلف 


)1١‏ الجملة كذا فى المخطوطات الثلاثة . وهى ظاهرة التعقيد . . ولعلها كان : أفلا 
عام ارييم خرن اعخالفم 161 بيار ب ال 

(6) هذه الآية وتفسيرها لم تذكر 7 «ق» . 

() وهي قطعة أخيرة من حديث طويل . أوله : خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ذات يوم فإذا هو بأبي بكر وعمر . . الخ والحديث في مسلم وأبي دواد . انظر الدر 
المنثور للسيوطي : 85/5” . 


)2 سورة إبراهيم ١5‏ : 358 . 


نؤظ"ثظ» 


3 3 3 
« 


قلنا : الشكر طاعة الله . وهو على قسمين : واجب . 
ومندوب . فالمندوب لا حدّ له . فكل من تقرب إلى الله عرز 
وجل بطاعة ليست واجبة » من صلاة وصيام وغير ذلك من 
القربات كان شاكراً لله تعالى بها . فمن زاد» زاد شكره » ومن 
قصر قصر شكره . والواجب من الشكر فعل الواجبات واجتناب 


جد ار .6ه 


المحرمات . والدليل على ذلك قوله عز وجل :8 أتَملوأ ءال 

دَاودد شكرًا 2904 . ثم قال : © فَأعْرَضُوأ كَأرسَلْمَا لوح سَيلَ 
العم 29 يه ؛ فجمل تكاليفهم شكرا . وعاقبهم على ترك انان 
بإرسال. السيل .. :وقوله. صلى الله. عليه .وسلم ب لما قام .حتى 


تومت قدماه . فقيل له . اتكلف هذا . وقد غفر الله لك ما 
تقدم من ذنبك ‏ فقال : « أفلا د عبد شكوراً 0" . وصيغة 
«فعول» موضوعة للزيادة على « فاعل » . فاحل نفسه فوق 
مرتبة الشاكر بالقيام؟» . فدل على ان ما عدا «١‏ القيام » من 
الأعببال:: يمع به الشكر ويكون ( العبد شاكرا به90؟ ) , 


. ١" : #8 سورة سب‎ )١( 

(؟) سورة سبأ 4 : 1١١5‏ . 

(*) الحديث بهذه الألفاظ في صحيح مسلم . كتاب المنافقين . باب الاجنهاد في العبادة 
(ج 4 ص 7١71١‏ ء وهو بغير هذه الالفاظ في البخاري وغيره . 

(4:) أي صلاة الليل . 

(6) في الأصل ممحو. والتكملة من «م» ١١١‏ با . 
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سورة الناس « ١١:4‏ » 


قوله عز وجل فل أعوذ بِرَبَ آلناس ي 27( ١١4‏ :1 )2 
فيه ا 


الأول لم اقيم الظاهر مقام الع ل قوله « ملك 
الناس»(آية * ) وما بعده وكان الخصل أن يقال : ملكهم 
وإلههم . 

الثاني : أن أسماءً الله إنما يذكر منها في كل موضع ما 
فاسنب سياق: الك المع قما نوه نتاضة الرضو ىه والملات.: 
والإله للاستعاذة ؟ 


الثالث : أن قوله : « والناس » ١‏ اية 5 ) معطوف على 
ماذا ؟ 


والجواب عن الأول أنه الظا اقيم مقام. التشبعر 
لوجر الاوك 207 الناس : المراد به المصلح . ولا شك 
أن كل الناس لم يحصل لهم الصلاح . وهو عام مخصوص . 
وملك الناس عام . فلو قال ملكهم . » لم يعم الملك تدبير سائر 
الناس . لآنه حينئل لكوت عائدا على الجماعة المرادين من 
النص الأول فقط فاتي بالظاهر ليعم سائر الناس . ولو قال : 
إلههم - والمراد بالإله المعبود - لكان يلزم أن كل الناس عبدوا الله 
عز وجل 4 ل اميد العام عام , وهذا خبر . ار 


. ذكرت اية واحة. والحق أن التفسير يشمل كل السورة‎ )١( 


55١ 


0 
ل كذللتة». فانتي بالظاهر لنفي هذا المحذور . 


و00 نقول : الاستعاذة في معنى الدعاء » وهو مطلوب 
فيه التعظيم والتفخيم . ومن عادتهم إذا عظموا مرا أقاموا 
الظاهر فيه مقام امير » كقوله مر وجل : « وما أَدرَنك ما 
الْفارِعة 4 90) وكات الأصل : وما أدراك ما هى ؟ وكقول 
الشاعر : « مالي أرق الموت لا يسبق الموت شيء7" ) . وكان 
الأصل : لا يسبقه شيء . 


َ ع 
او نقول : اقيم الظاهر مقام المضمر لمراعاة الجناس بين 
« الْوسواسانلمناس » :1١١5(‏ 5) وما قبله . 


3 ع 
وعن الثاني : : أن هذه الاسماءً مناسبة و جهه ان 
3 
المصلح والملك والمعبود جاسيب أن يلطف ٠. ١,‏ 5350007 أو 
ملكه أو عبذه . فيكفيه شر الأشرار . 


وعن الثالث أنهم قد جوزوا في إعرابه ثللاثة 000 أن 
يكون معطرفاً على «الوسواس » كأنه قيل©» : «ومن شر 
الناس ») . أو يكون معطوفاً على «١‏ الجنة ( جانا للوسواس . أو 
الموسوس . إن عبر بالمصدر عن الاسم 1 وعلى المذهبف 


. في الأصل : «مقول » والتصويب من «ق»‎ )١( 
#م.‎ : ١١١ (؟) سورة القارعة‎ 
أ.‎ 5١ في الأصل : «شيء) والتصويب من «م»‎ )5( 
. قف : يقول‎ )4( 


خض 


الأول يكون العائد(١)‏ على ) الذي ( محذوفا . ( 0 الذي 


, سؤال : كيف بين اناي يوسوس في الصدر 
« بالناس » . مع أن الناس لا يصلون إلى الصدر؟ 


صدره كالشيطان . 
3 2 
والوجه: التالةءمن. الآغراي: + أن. .يكون: عبان للناس. : 
3 5 
3 5 0 " 
احدهما . 
ر #ه 
واختلف في اشتقافق « الناس » : فقيل من الانس : وفيل 
جدود ا 2 ولأجل | الغلية فد بالذكر ١‏ في السورة | 5 ل 
٠.6٠:‏ انث : 
ا 


)١(‏ ف : «من الذي » «م» 5١‏ أ : « على الذى ». وفى أصلنا : العائد . ومعناه الذي 


؟) فى الأصل : و «م) 15 ١‏ القبيلتين . والتصويب من «ق» . ومعناه : الجن 
والإنس . 


وكض 


فائدة : القران فيه فاضل ومفضول . فالفاضل كاية 
الكرسي ( و40 اول سورة الحديد ١لاه‏ ) واخخر سورة الحشر 
(9ه) فإن ذلك9) 00 الله [ في الله ]0" . 


والمفضول : ك « : بْتْ يَد1 أبى لَب 4 (سورة )١١١‏ 
#قَل ,' ناما الكلفرون» ( سورة4 )و ج30 للق فإنذلككلام 
الله فى غير الله . فاكتسى كن الشرف من جهتين واكتسى 
الثاني الشرف من جهة واحلدة . 

إذا تقوو دلق «فشقول ل" شقن آذ بيواظيه على 
الفاضل وترك المفضول . وإن كان الزمان الذي يشغل©) 
بالمفضول ينبغي أن يشغل بالفاضل إلا أنا خالفنا هذه القاعدة 
للنص والمعنى . أما النص 5 ففي الصحيح أن النبي يل كان 
بداوم على قراءة قل يتم كرون د قل هوَآله أحد 4 
فى ركعتى الفجر(»2 . مع أن 0 نابا الُكثفرون كلام الله 
١‏ يو الل : آنا الم 60 فلما يؤدى إليه ترك المفضول من 
نسيانه .فسدت الذريعة في حق من حفظه وفي حق من لم يحفظه9© . 
وحسبنا الله ونعم الوكيل . 


)١(‏ العبارة من هنا إل «والمفضول » سقطت في «ق» . (0) في الأصل : دا 

(9) في الأصل ْ ي . والتكملة من «م» ١5١‏ با. ظ 

(4:) فى الأصل : ونحوه . (5) ق : اشغل . 

(6) الحديث بهذا المعنى فى صحيح مسلم كتاب الصلاة « باب استحباب ركعتي 
الفجر » . وفي سئن الترمذي في « باب ما جاء في تخفيف ركعتي الفجر » . 

(0) سقطت (وأما المعنى ) فى ١ق‏ )»). 

)20 ذكرت هذه « الفائدة » 0 وسط المخطوط «ق» . 
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الملحو 1 
م 


ار ا ا 


م 0-9 
00 بقدرة الله على عنم وار بي أفى طون 
2 ورم 0-7 

أمهاتكم بو ثم 0 93 لبيك ثم ليه * إلى جزائه« : وكيد 
ةا رالثان فهو 9 الذى حَلَقَ » لأجلكم ظ وعم ادم 4 المسميات 
ف عله 4 ثم عرض أسماءهم « عل المللوكم 4 « إن عل غَيْبَ » 
أي أعرف غائب #(السملوات والأرض » ٠‏ لا تقر هلذه 4 أي أكل هذه 
الشيدرة كقوله 8 لا تَفرَبوأ مَالَ اليتيم * أي أكل مال 9 كه ما 
ل ا ماد 
انيم م # الج عدي امي يدبن ا وَلَما اهم كلب 
من عند آلله »4 ( وَأوقُواً 4 بمقتضى أو عه عهدي « أوف » 
بمقتضى أو بموجب عهدكم . لوس تارهرتكب» #أي ارهبوا عذابي . 
« ولا تَتْتروأ 4 بكتمان ل بعايلتى * أو بتبديل أو بتغيير أو بتحريف 
)١(‏ نقل الكلام من هنا إلى نهاية الملحق نقلا مشوهاً مبتوراً من كتاب المؤلف «١‏ الإشارة إلى 

الإيجاز ... الخ » صفحة ١١8 -1١5‏ وقد أصلحت عدة تحريفات في النقل . 


ووضعت الكلمات القرانية بين قفوسين . 


كه 


9 ارد ا بيرم 
اياي ا ل ا 


0 إبى ون » أي فاتقوا عذابي أنامرود اناس سود 4 
أمر ل أنفسَكْرٌ 4 بالبر وإصلاحها .« وأثم لون 4 مضمون و( كتنب » 
الجا يس المكوب اص « لين يطول 5 و 4 
زا رم 4 8 وألهم » إلى حم رجعونَ »4 ٠‏ فلا انفكاك لهم 
عنه . ولا انفصال لهم منه 0606 لاي لا تقضى فيه 


ا حر عو س 


نفس من نفس حقا ٠‏ يواد تبنم يمن » تقييد ل لا َال فرعن أو من 
شرهم .ا« وَإِد فرقتابك الْبَحْرَ » بسبب إنجائكم أو مجاوزتكم إياه » أي 
فرقنا بكم مياهه . لأن البحر حقيقة في الجزء الذي فيه . أو تجوز بالبحر عن 

لماء لكثرته واتساعه , كما تجوز به عن الكثير العطاء لاتساع عطائه فيكون مجازا 
تشبيهاً » أو عبر به عن الماء لملازمته فيكون من باب التعبير عن الكائن فيه . 
كالتعبير لس 0 وس 


2 0 ل 


دفي في قرم الود ججانكة لجان كد 0 ء١‏ أي لولا أنت . وهذا من 0 
الملازمة . ظ 


« وَإِذ وعدا مومية * لقاء أو انقضاء « ربعي لَيَلَة 4 أو إتمامه 
بدليل قوله : تممه يعَْرب4 أومناجة أربمين ليلة. < غ اندم 
العجل # من بعد ذهابه إلى الطور وانطلاقهم 98 يوا فارجعوا إلى 


عبادة خالقكم . كذا تقدر التوبة حيث وقعت . فمعنٍ « توبوا إِلَ آله » 
ص حوس صاصاع لير 


ارجعوا عن معصية الله إلى طاعته . « وارلا عليكر ي أي على محالكم أو 


منازلكم أو أشجاركم « ألمن والسلوئئ » ٠‏ « أذ خلوا هلذه المرية 
كلو 4 من رذقه أو من طعامها أن صر عل أكل ف( طعا م وأحد » 


#بل ب شبب جز 


ومناولته ١م‏ من >امن بوحدانية الله . ف وقد علمتم » أي والله لقد 
عرفتم قصة « اين أعتكاوأ منكز و فى الست » وعقوبتهم أو وإقعهم . 
تدا مروًا > أي تهزا با و اناهن ٠‏ بدليل 
أنه أجاب بالشبيه . ولأنهم لا يسألون عن ماهيتها . لأنهم لم يجهلوها . وإنما 
سألوا عن أوصاف تميزها. ولذلك قالوا 9# مَالوما 4 وأما قولهم الور 
7 ماهى . 4 فتقديره : ما صفتها بدليل أنه أجابهم بأوصافها . 


2 

سوة 2 » 
فادرتكحم 4 فادافعتم في قتلها . كل يدفع عن نفسه . أي فيدافع بعضكم 
في قتلها . وهومن باب نسبة فعل بعض الجماعة إلى الجماعة . « وإن 


سر سر صر سرع عرص و ور ير 


ما بط مِنْ ححَدْية لله أي من خيفة عقاب الله ٠‏ طفويل هم رن » 


05 ل ان كحك ينفيل ين > لعل ما يَكْسبونَ » 


4 أَءتَمُوْنَ عل اله ملَاتَمُونَ 4 تعرفون صدقه وصحته . « هرون‎ ١ 
على قتلهم أو على إخراجهم أو أذيتهم . فيدخل فيه المتل والإإخراج‎ 
والأذى في مدة الحيأة الدنيا أو في أيامها 0 اخَحَدْم العجل 7 من بعد‎ 
ذهابه الى الطور . . « وامربوأ فى لوهم # حب ( لعجل 4. «ومن‎ 
لين ركو أ واخرصن نمق الديق: أشركوا 2 يدم 4 أي نبذ وفاءه أو‎ 


صر وو 2 و أ ا ل 


موجبه 98 فرايق منهم 4 #٠ ١‏ لبد فريق من لدي و آلْكيبَ 4 أي 
اتباع كتاب الله . <( ما لَشْلُوا آلشَيَطين عل ملك * عهد ط سآيملن » 


58ظ 


دم | سور 5 ى و2 : شلر 
« إمانحن » أهل « فتنه * أوذوو فتنة . 96 ماله, # في ثواب الدار 
1 رمدم ممر ري سىس مير س ع ب رم 


الل ع ال السام عرب 2/1 عبج ون خرين ربك »4 
أي ينزل عليكم من وحي من عند ربكم : ل ماننسخ من »4 حكم «ءاية 4 
أو نؤخر إنزال حكمها (نت عبرا » كك ومقتضاها . ولا يقدر 


2 هس 2 - 


هذا التقدير من قرأ للسيدها 0 من حير بوه أجره وثوابه 9 عند لله 0# 


خم 


الحمد لله الذي أهلنى لكشف القناع عن وحوه المشكلاات من معانى 
كتابه العظيم » وأوصلني إلى استجلاء مرامي الخفيات من مباني نظمه الكريم . 
والصلاة والسلام على سيد الكل محمد المبعوث بالدين القويم. وعلى اله 
وأصحابه الذين عرجوا معارج الكريم فانفتحت أكمام المسائل بنسيم الفكر 
المستقيم . 

وبعد ‏ فقد وقفت على أسئلة نفيسة لسلطان العلماء العز بن عبد السلام 
القريحة وفتور الذهن من مباشرة أشغال موجبة لتوزع البال ومشاهدة أحوال مورثة 
لفرط الملال - مستمسكا بأذيال لطفه الكريم ومستمدا من فيض جوده العميم . 
فكشفت عنها اللثام . فها أنا أوردها نيان د الله الهداية في البداية والختام 4 

الإشكال الأول : قوله تعالى فئ سورة البقرة : 

لي ال 1 )١١‏ 

بإ وإذا قيل لهم لا تفسدوافى لارض* 3 01312 
الجواب : إن حقيقة الإفساد جعل الشيء فاسداً . ولما لم يكن صنيعهم 


)١(‏ مؤلف هذه الرسالة يورد السؤال أو الإشكال بأكمله كما هو في نصنا . وقد حذفته لتكرار 
الكلام . وأثبت الآية والجواب فقط مع ذكر أرقام الآيات . 


و" 


من هيج الفتن على ما ذكره أهل التفسير إفساداً بل فساداً كان الكلام محمولا على 
المجاز المرسل . أي لا تفعلوا ما يؤدي إلى جعل الشيء فاسدا . والفائدة حينئذ 
في ذكر الأرض البينة على أن فعلهم يؤدي إلى إفساد عام . أي لا تفعلوا ما 
يؤدي إلى جعل شيء فاسدا في وجه الأرض من الحيوانات وغيرها كالنباتات 
مثلا". فلولم يذكر لاحتمل أن يكون المراد لا تفعلوا ما يؤدي إلى إفساد خاص 
بنوع من أنواع ما 5 الأرض . 

فإن قلت إذا كان المراد : لا تفعلوا شيئاً يؤدي إلى الإفساد كان النكرة في 
سياق النهي . وهي تفيد العموم . فينتفي جميع أسباب الإفساد . وذلك يستلزم 
انتفاء جميع الإفسادات . قلنا : العام لاا يخرج عن احتمال طروق الخصوص . 
فلا ينافي ذلك ما ذكرنا » فتأمل . 

الإشكال الثاني : ذكر الأزمنة في مثل قوله تعالى في سورة البقرة : 


< سوم وه 1 جحي سي راس 
و إذ نيندم "١#‏ 6 )3 وإِذ وعدنا موسوح #(؟ : 2)6١‏ وغير 
ذلك من المواضع التي حصل فيها الامتنان بالنعم . 
الجواب : أن تلك الأزمنة لما كانت ملابسة لتلك النعم جعلت باعتبار 
ملابستها ممتناً بها . وفي هذا من المبالغة في الامتنان مالا يخفى . من حيث أن - 
فيه إشارة إلى نفس الزمن الملابس للنعم مما يمتن به فكيف بتلك النعم 
أنفسها . فلوذكرت مجرد النعم لفاتت هذه المبالغة التي باعتبارها اكتسى الكلام 
الإشكال الثالث : قوله تعالى فى سورة البقرة : 


4س ساح لم ل 0 سساح سا ان ماسم 
«#اوار تؤمن قال بك وللكن ليطمين قلبى 4(؟ : )2 


الجواب : لا شك أنه تعالى وتقدس عالم بأنه أعرف الناس إياناً وأقواهم 
بتجااء الكو يالة لبها اجات البعلي لامعو ل تن ره 5ت انق ال 
ْ ْ معون غرضه من 


حف 


صر 
> اس ع سوبي 2م 0-0 
أي من قول إبراهيم : هه رب اربى كيف تحى الموئن 4 مضافة العيان إلى 
الإيقان لا الشك والتردد في الإيمان .2 7 
الاشكال الرابع : قوله تعالى في سورة الأنعام : 
ّ ّ. 3 
حب ألا فلين *#> ا" 


« كَالَ لهأ 

الجواب : أن لنا أن نختار الأول قوله : فقد وجد التغير قبل الأفول 
« قلنا : الصحيح على ما ذكره الحذاق من أئمة التفسير أن إبراهيم عليه الصلاة 
والسلام كان على إيمان وإيقان من ربه » وأن قوله : « هذا ربي » إنما وقع على 
سبيل الوضع والغرض لإبطال ربوبية الكواكب على طريقة قياس الخلف . وإذا 
تقرر هذا . فنقول : التغير وإن وجد قبل الأفول لكنه بالأفول صار أقوى . فإن 
الانتقال من مكان إلى مكان وإن كان دالا على الحدوث والإمكان . لكن إذا 
انضم اليه الاحتجاب بالاستتار كان أقوى في الدلالة عليها . وإبراهيم عليه 
الصلاة والسلام لما علم من قومه قوة جهالتهم وفرط عنادهم وتماديهم في الكفر 
أخذ بما هو الأقوى في الإلزام والإبطال . وهو الأفول المستلزم للانتقال من مكان 
إلى مكان مع الاحتجاب بالاستتار الدالين على الحدوث والإمكان . 


ولنا أن نختار الثاني ولكن نقول : ليس الدال عليه مجرد الغيبة عن البصر 
لجواز أن تكون الغيبة عن البصر لمنع الأبصار عن الإبصار . فلا تدل على 
الفجر . بل المراد غيبته على الوجه المخصوص . وهو الاحتجاب بالاستتار 
الدال على العجز المستلزم للامكان . 

ولنا أن نختار الثالث . قوله : « فقد كان ناقصاً عند الإشراق » . قلنا : 
نعم . لكن عند ذلك لم يكن نقصه ظاهراً . فلا يمكن الاحتجاج به على 
الخصم . وإنما ظهر بعد ذلك حيث انتقل من علو وهو الكمال ‏ ثم إلى 
نقصان . وقوله  :‏ « وأيضا فمعلوم قبل الأفول أنه يأفل . وأنه في الشرق مساو 
لحاله في الغرب » . قلنا : قد قررنا أن الصحيح أن ما وقع منه ذلك إلا لإبطال 


انغف 


الإشكال الخامس : قوله تعالى في سورة التوبة : 
َءَ و ل سس ص لأسن الرس ارمس دس ساس صم 
إن نعف عن طايفة مذكر نعذب طايفة 94 : 
الجواب : التحقيق أن الجواب فيه محذوف ؛ والتقدير ‏ والله أعلم ‏ 
نعف عن طائفة . نرفع العذاب عنهم لا عن جميعهم . فإنا نعذب طائفة 
9 مس راس سماوتلر ه 
أخرى لعدم توقيهم' . وهذا مثل قوله تعالى وتقدس  :‏ من كان يرجوا 
هآ أللَه” فإن أجل الله لات # ومثله في القران كثير . 
الإشكال السادس : اقول تعالى 2 مور يوس : 


وهو الى جعل الشمس ينباء لمر 0 مََازِلَ اموأ عدد 


الجواب : أنهم صرحوا بأن منازل القمر ثمانية وعشرون منزلاً . ينزل 
القمرفي كل ليلة في واحدة منها . لا يتخطاه ولا يتقاصر عنه . على تقديرمستو 
لا يتفاوت . يسير فيها من ليلة المستهل إلى الثامنة والعشرين . فإذا كان في آخر 
منازله دق واستقوس . ثم يسير ليلتين أو ليلة إذا انقضى الشهر . وقد ذكر بعض 
المحققين أن الحساب إحصاء ماله كمية انفعالية بتكرير أمثاله من حيث يتحصل 
بطائفة معينة منها حد معين له اسم خاص وحكم مستقل . وإذا تقرر ذلك . 
فنقول : لولم يقدر القمر بالمنازل التي يسير فيها . لم يعلم له حد معين له اسم 
خاص وحكم مستقل . بل كان طلوعه وغروبه على نمط واحد لا يتفاوت أصلاً 
ماسح نعلي كلل الحسنات) يه “فقولة + لا عقر نقى معررفة دين الكرنه مققارا 
بالمنازل في حيز المنع . 


. في الأصل : ربه . والتصويب من القران‎ )١( 


/[ق253» 


ا ل صر صل 2 2 ] وح سس و م ء 
وما كان هنذا المّرءان أن يفترئ من دون الله ٠١»‏ : 0ا"). 


الجواب :أنه يمكن أن يقال :إن قوله تعالى: وما كان هنذا الْعَرَءَان أن 
وح ساسا ع 
بفترئ #محمول على حكاية حالماضية .وهي حال النزول . ولا شك أن زمن 
نزوله بالنسبة إلى زمن التبليغ مستقبل . إذ التبليغ بعد النزول . فلا ينافى قول 
المشركين : « افترى » بالصيغة الماضية . لأنهم إنما قالوا ذلك: بعد النزول 
والتبليغ . وذلك بالنسبة إلى زمن قولهم ماض. فليفهم . 

فإن قلت : « أن يفترى » مؤول بالافتراء » فقد ذهب الفاضل بن هشام 
وغيره إلى أنْ « أن » والفعل إذا أوّل بالمصدر يفوت عنه المضيّ والاستقبال . فلا 
يرد الإشكال . . قلنا : التحقيق أن « أن » والفعل إذا أوّل بالمصدر لا يفوت عنه 
المضي والاستقبال وإليه ذهب المحقق الرضي©2' . وبسط الكلام ما لا يسعه 
المقام : 

الإشكال الثامن : قوله تعالى في سورة يونس حكاية عن موسى عليه 
السلام : 


الى ع تير ل ساسا وو 2 


وأشدد عل قلوبيم ٠١(*»‏ : 38 ). 


الجواب : أقول : لا إشكال . لجواز أن يكون قد حصل له اليأس من 
إيمانهم بطريق الوحى مثلاً . فدعا عليهم بذلك . إذ لا يتعين أن يكون 


)١(‏ هو محمد بن الحسن الرضي الأستراباذي . صاحب الكافية والشافية في النحو 
والصرف . توفي سنة 585 ه (انظر الزركلي ؛ 5 : "١‏ ). 


١2 4- 


الإشكال ات قوله تعالى في سورة النحل : 
3 0 206 
فن يخلق كن لامخلق فلا بل وون 4( ١١‏ 0 
الجواب : أقول . قضية إشراكهم وإن كان مدارها على تشبيه غير الخالق 
بالخالق , لكن لم يرد ولم ينكر عليهم بذلك العنوان » بل عدل إلى رده بما لزم 
الخالق . للإشارة أولاً. أن الآيات التى ذكرت قبلها لما كانت دالة على تلك 
المصنوعات العجيبة . والأفاعيل الغريبة التي هي أدلة واضحة وحجج ساطعة 
على وحدانيته ‏ تعالى وتقدس - وتفرده بالألوهية 1 واستقلاله باستحقاق العبادة ( 
يبلغ فساد دعواهم هذا من ظهور مرتبة لا تليق بالذكر ولو على طريق الرد 
والإنكار . وللتنبيه ثانياً على كمال قباحة ما فعلوا ٠‏ ونهاية فظاعة ما ارتكبوه من 
و لي لج 0 
الإإشكال العاشر , : قوله تعالى شي سوره الإسراء : 


ل[ سل سا لخ سل 00 صروور ا 


« ولا تر وازرة وزر أخرئ # ١7١‏ .: 6 ). 


الجواب : المراد - والله أعلم ‏ بيان حال النفوس الوازرة يوم القيامة من 
أنه لا توجد ولا ترى نفس حاملة حملا إلا وذلك حملها لا حمل نفس أخرى . 
فكأنه قال : ولا تحمل نفس وزراً من الأوزار التى بسببها اتصفت بكونها وازرة 
وزر نفس أخرى . وليس المراد أن نفي حمل وزر الغير مخصوص بالنفس 
الاتفتى ولي قآل: صاحهت.: الكقات: + المع :+ أن النقوسن انرا زات اقرف 
منهن واحدة إلا وهي حاملة وزرها لا وزر غيرها . وحينئذ فقد علم حال النفس 
غير الآثمة من أنها لا تحمل وزر نفس أخرى . إذ لو حملت لكان قد وجدت 
حاملة حمل أخرى وقد نفى ذلك. فليفهم . 


لحف 


الإإشكال الحادي عشر : قوله تعالى في سورة الكهف : 
سا ص وص عرص ل ا سل كر 
( قصَرَبنًاعك اذام ف آلَكهنٍ سين عددا » (18 : ١‏ 
الجواب : أقول . بل ذكر العدد ها هنا للإشارة إلى تعظيم الصفة . وبياد 
ذلك : أنه لما وصفها بكونها ذوات عدد . فقد أشار إلى أنه لكثرتها لا يحيطه(') 
ولا يحصيها . بحيث يطلق عليها اسم المعدود . وفي هذا من تعظيم الصفة مالا 
يخفى . بخلاف ما لولم يذكر ذلك لاحتمل أن يذهب الوهم إلى قلتها المشعرة 
بالتحقير . 


الإشكال الثاني عغسر 5 قوله تعالى في سورة طه : : 
مه مه + ساس أي سار سا دس 
ومن اع ضٍ عن ذ كْرى فإِن له, مَعينّة ضَنَكا 74 ١114‏ ) مع قوله: 


سس #4 س سس 


«وحكذلك نجزى من أسرفا# .)١١0/ :7١(‏ 
الجواب : نختار أن المسرف أعظم ذنباً من الممُعرض . وأن المعرض 
مخصص بغير المسرف . ولا يلزم من ذلك تشبيه الأعلى بالأدنى . إذ ليس 
المراد تشبيه جزاء المسرف بجزاء المُعرض . بل المراد ‏ والله أعلم ‏ تشبيه 
جز المسرف بمافهم من قولهتعلى :ون رض عن فى 4 إلى 
قوله : 8 فنسيتها وَكَدلِكَ آلْيُوم تلسون 4 ١75: 5 ١‏ )من الجزاء الموافق 
للجناية . أي ومثل ذلك الجزاء الموافق للجناية نجزي من أسرف جزاء 
موافقا لجنايته . فوجه الشبه كون كل منهما جزاء موافقاً للجناية . فلا يناني 
أن يكون جزاء المسرف أعظم . ولا يكون من تشبيه الأعلى بالأدنى أصلاً 
الإشكال الثالث عشر : قوله تعالى في سعروة الاتماء 
لو كان فيما لَه إلا آله لْمَسَدنَا 4 1:1١‏ 535). 


. في الأصل : « تحيطها » . وهو سهو ظاهر‎ )١( 


ف 


الجواب : أنهم لما عبدوا الأصنام مثل عبادته . وسموهم آلهة لزمهم 
القول بثبوت لوازم الالهية لهم المستلزم للتمامية . ولهذا قال تعالى : «هم 
بنشرونٌ #أي يبعثون الموتى . وإلا فهم لم يصرحوا ولم يقولوا بأن الهتهم 
ينشرون الموتى . ولكن لما سموها الهة لزمهم ذلك . فإن الإله لا يكون إلها 
إلا أذا كان قادراً على الإبداع والإنشاء . ولما كانت تسميتهم الهمة مستلزمة 
للتمامية » وإن لم يقولوا به بل قالوا خلافه . أبطلها بطريق البرهان التمانعي 
ليظهر بطلان تسميتهم لها الهة كل الظهور. وفي هذا من التبكيت لهم 
والتهكم بهم ما لا يخفى . 


وقوله تعالى :« ولواتبع لحن أهواعهم 7# 7) 
يعني لو اتبع العق أهواءهم لزمهم إثبات الهة غير الله . فيلزم الفساد بالطريق 
المذكور . فلا إشكال في الملازمة . 
الإشكال الرابع عشر والخامس عشر : قوله تعالى في سورة الأنبياء 
أيضاً : « وداودد وَسَلَيْمان إذْ حكن فى الحرث إِذْ نْفْشّتَ فيه 0 
ك0 


ألقوم وكا كلهم ث توي ل ات 


"١١‏ : كلا. 78ا). 


أقول جواب السؤال الأول : كما قال المولى أبو السعود('2 إن إيراده 
ليفيد تقرير الحكم ومزيد الاعتناء بشأنه بذلك . 


وبيان ذلك أن الحكم الذي صدر في تلك القضية لما كان متضمناً 





الف ل ل 2 


000 :١ الزركلي‎ 


يمف 


1 


نوع غرابة حيث حكم سليمان عليه السلام بما حكم مع صغر سنه معارضاً 
لداود عليه السلام أورد تلك الجملة الاعتراضية مفيدة بذلك . ولا يقال : إنه 
حيث أخبر تعالى بذلك فما معنى التقرير ؟ وأيضا كيف يعتني تعالى بشأن 
أمر جزئي لأنا نقول القران عر بي ورد على أهناليبي»: الغرتب في الكلام 
وتفنناتهم في تأدية المرام . وهم إذا أوردوا حكما مثل ذلك لم يقع 
عندهم من البلاغة موقعاً إلا إذا أعقبوه بما يفيد ما ذكر ها هنا . 
ولك أن تستنتج لإيراد تلك الجملة الاعتراضية نكتة اخرى تكون 
كالعادة لذلك ) وهى : أن المقام لما كان مقام بيان الحكومة المشتملة 
لتفهيم أحكام المتحاكمين أورد تلك الجملة مفرعاً عليه قوله :#8 ففهمدلها 
و 0 
ان # للإشارة إلى أنه لا ينبغي للحاكم أن جلقى .كما وينيهة لخد 
اتنس كمي إلا بعد العلم ولا يكفيه في ذلك مجرد الأخذ بالظن . 


والجواب عن السؤال الثالث : أنه قد ذكر المفسرون أن حكمهما كان 
من اجتهاد فجاز أن يكون الثناء على سليمان لكون اجتهاده كان موافقا 
م ا ال اا ناد بردبعا وك وعلي دير 
كون حكم سليمان بالوحي على ما ذكره بعض الفضلاء لايرد أيضا لما ذكرنا 
من جواز قبول النسخ . 

الإشكال السادس عشر : قوله تعالى في سورة الشعراء : 


عرى بير سر حت سر سر رس 2 سار ل لاو بير اس 


إلا يؤمنون يه حو روأ العَدَّاب لالم * فياتيهم بغتة وهم لا نسعرون #. 
55١‏ :ث2 .)79١75‏ 


الجواب : أنه 0-0 0 يد 0 فصي فول تعالى : 
ا 0_7 5 4 سماو 
أي ولينخ الذين 27 أن ا 5 ح حيو 5-0 ١‏ 
فيأتيهم بغتة وهم لا يشعرون . 


>» 


ويحتمل أن تكون الرؤية على حقيقتها وذلك على أن يكونوا يرونه فلا 
يظنونه عذاباً . 
رما واه 2 ع اسه وعمس ور 2 ووئر ور 


« وإن روأ كسفا من آلسَمَآءِ سَاقط يقولوا حاب م كوم » 
875١‏ : 060 ويعتقدونه عذاباً ولا يظنونه واقعاً بهم 5 


أو يقال : إن المعنى : ليس ترادف رؤية العذاب ومفاجأته في 
الوجود . وإنما المعنى ترتيبها في الشدة كأنه قيل لا يؤمنون بالقران حتى 
تكون رؤيتهم للعذاب فما هو أشد منها وهو لحوقه بهم مفاجأة . ومثال ذلك 
أن تقول لمن تعظه إن أسأت مقتك الصالحون . فمقتك الله . فإنك لا 
تقصد بهذا الترتيب أن مقت الله يوجب عقب مقت الصالحين وإنما قصدت 
شدة الأمر على المسيئين .» وأنه يحصل له بسبب الإساءة مقت الصالحين 
فما هو أشد من مقتهم . وهو مقت الله . كذا قالوا . 


وأقول : الأولى عندي أن يجعل ذلك من قبيل عطف تفصيل المجمل 
على المجمل بأن يكون إتيان العذاب بغتة وهم لا يشعرون تفصيلا لمجمل 
رؤيتهم العذاب . وذلك لا يقتضي الترتيب في الزمان بل في الذكر فقط . 

قال الفاضل الرضي(2© : وقد تفيد الفاء العاطفة للجمل كون المذكور 
ددا ميري عليي ها انها في لكر لا أن مضمونها عقيب مضمون ما 
قبلها في الزمان . ثم قال : ومن هذا عطف تفصيل الجمل على الجمل 
كقوله تعالى : 0 َال رب إن أبنى من أهْلٍ #4 :١١(‏ 
© ) الآية. وتقول : «١‏ أجبته فقلت : لبيك » وذلك أن موضع ذكر التفصيل 


1م ع ع عه عل ل ع 


0 3 قوله تعالى 9 بيت ميت 
72 - 


)21 انظر الهامش المتقدم 1 
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ىح ا« .ماعن 


الإشكال السابع عشر : :+ قوله تعالى في سورة الروم : ّ 


)0 وماءَامَتم من ربا ليربوأق ف أموال الناس قلا ربوا عند آله ٠٠ ٠‏ 5 :94" ). 


الجواب عن الآية الأولى .أن قوله : « لا ربوا أعند الله 6لا يدل على 

نفى الزيادة فقط ل ارا عر ادي وداه انا اليا لها 
كان أثره فى أموال الناس. ثبوت. زيادة المال لا غيرء فإذا تفى آثره 
الكو م كلسي حا لعن الا حلا ا ا الى 
فتكون كناية عن أنه لم يثبت شيئا عند الله » فليفهم . ففيه دقة . 

والجواب عن الآية الثانية : أن ما ذكره مبنيى على القاعدة المشهورة 
من أن النفى إذا دخل على كلام فيه قيد توجه إلى القيد خاصة . وأفاد ثبوت 
أصل الفعل . ولكن هذا ليس على إطلاقه . إذ ليس كل كلام يشتمل على 
نفي وقيد من قبيل ما دخل النفي على كلام فيه قيد . التقييد نفي التقيد مع 
ثبوت أصل الفعل . بل وربما يكون في لحوق القيد كلاماً فيه نفي . 
فيفيد تقييد معنى النفي . بل التحقيق أنه لو اعتبر النفي أولاً ثم قيد رجع 
القيد إلى النفي . وإذا قيد ثم نفي فتارة يكون النفي راجعا إلى القيد ويثبت 
أصل الفعل . وتارة يكون النفى راجعا إلى الفعل ال بمعنى انتفاء 
كل من الأمرين . وتارة يكون انتفاء القيد من غير اعتبار لنفي الفعل وإثباته . 
وتارة يكون لانتفاء الفعل من غير اعتبار لنفي القيد وإثباته » والتعديل على 
القران . كذا حققه الفاضل اليم فى 0 

وإذا تقرر هذا فنقول : النفي ها هنا بقرينة المقام راجع إلى القيد 
والمقيد معاً. أي لا يقع السؤال ولا الإلحاف . 


)١(‏ المقصود به هنا أبو القاسم بن بكر الليئي السمرقندي . وكان عالما بيانيا شرح المطول 
والرسالة العضدية للايجي . وكان حيا فى سنة 884 ه ( انظر كحالة معجم المؤ لفين : 
بم ٠١“‏ ) وكتبه مطبوعة ( انظر سركيس ٠١55‏ ) . 


54١ 


2 #ما م ا اس 2 مس عرص أ صم صما الت 
00 مادق ماإسأء) (9”#: ؛4). 


الجواب : إنما نختار كون المراد بالولد في قوله تعالى : لو أراد الله 
أن يتخذ ولداً « الولد الحقيقي ». وقوله : ملا يصح أن يكون ما 
يخلق » . قلنا : نعم ولكن ليس في الآية ما يدل يعلى إمكان ذلك . إذ معناه 
كما قال صاحب الكشاف : لو أراد اتخاذ ولد لامتنع » ولم يصح لكونه 
وسزوان و وس زعو ل اوور سيدا داب 
يختص الرجل ولده . وتحقيق ذلك أن جميع الموجودات لما كانت مخلوقة 
له تعالى امتنع تعدد الواجب ووجوب استناد جميع ما عداه إليه » وكان من 
البيّن أن المخلوق لا يمائل الخالق حتى يمكن اتخاذه ولد حقيقياً استلزم 
فرض وقوع المقدم انتفاؤه . فكأنه قال : لو أراد أن يتخذ ولداً لفعل شيئا 
ليس من اتخاذ الولد في شيء لكونه محالا » بل إنما هو اصطفاء عبد . 
وللتنبيه على هذا وضع الاصطفاء موضع الاتخاذ الذي تقتضيه الشرطية . 
والله تعالى أعلم . 


هذا ما ظهر للفكر الفاتر والنظر القاصرء والله أعلم بالصواب وإليه 
المرجع والماب . والحمد لله وحده وصلى الله على من لا نبي بعده سيدنا 
محمد سيد المرسلين وعلى آله وصحبه أجمعين . امين . 


24 


المراجع والمصادد 


المحراجع والصادر 


الَيّاستعولت فيكَمي خوط ولنَابة بحص الولف 


ملحوظة : لقد أسقطت كلمتي ابن وأبو في الترتيب الأبجدي لأسماء 
المؤلفين . وكل كتاب عليه نجمة يحوي ترجمة عز الدين بن عبد 
السلام . 
أولا : مؤلفات العز بن عبد السلام 
- المخطوطات : 
١‏ بداية السؤل في تفضيل الرسول : اسكوريال (9) 18155 . 
؟ ‏ ترغيب أهل الإسلام في سكنى الشام : المكتبة الظاهرية - دمشق 45٠١9‏ 
( ونسخة أخرى .)١91١54‏ 
 *‏ تفسير القران : دار الكتب المصرية 7" تفسير . 
8 حل مقاصد الرعاية : جستر بيتى (؟) 5١885‏ . 
ه ‏ شجرة المعارف والأحوال وصالح الأعمال والأقوال : اسكوريال )١(‏ 
065 . 
5 - الفتن والبلايا : اسكوريال () 1675 . 
٠‏ الفرق بين الإيمان والإسلام : اسكوريال (؟) 1915 . 
4 - الفوائد في مختصر القواعد : المكتبة الظاهرية ‏ دمشق ٠١‏ فقه ‏ شافعي . 
قواعد الشريعة : المتحف البريطاني 7095 ,0 . 


هَ2ّ»ظ> 


٠-القواعد‏ الكبرى : المكتبة الظاهرية ‏ دمشق ١١9‏ فقه ‏ شافعي . 

. ١6"5 )©( كتاب الصوم : اسكوريال‎ ١ 

5 - مجاز القران : المتحف البريطاني 400.59١‏ . 

. ١65 )54( مقاصد الصلاة : اسكوريال‎ -1١* 

5 - مناسك الحج : اسكوريال (5) ١65‏ . 

٠6‏ وصية الشيخ عز الدين بن عبد السلام : المكتبة الظاهرية : دمشق 
64> © . 

ب - المطبوعات : 

5 الإشارة إلى الإيجاز في بعض أنواع المجاز ( مجاز القران ) المطبعة 
العامرة استنبول ١17*‏ ها. 

. ١975 قواعد الأحكام في مصالح الأنام : المكتبة الحسينية  القاهرة‎ - ١١ 
. وطبعة أخرى من المكتبة التجارية  غير مؤرخة‎ 


ثانياً : مراجع عامة لغير المؤلف 


أ المخطوطات : 
الأسنوي - عبد الرحيم بن الحسن 
* طبقات الشافعية - مخطوط كيمبردج 847 . 
التعالبي عبد الرحمن الثعالبي الجزائري 
نفسير النتواهر التعسان:دمكتق.. الظاهرية تين :15 
إبة نيت - بدر الدين الحسن الحلبي . 


* درة الأسلاك ‏ بودلين ( اكسفورد ) 313:55 7177 . 
ابن حجر العسقلاني- أحمد بن على 
رفع الإإصر عن قضاة مصر ‏ استنبول . فيض ١4٠0٠‏ . 
الذهبي - شيخ الإسلام شمس الدين أحمد بن عثمان . 


م2 


سير أعلام النبلاء ‏ استنبول ‏ أحمد الثالث 59٠١‏ . 
العبر فى أخبار من غبر ‏ اكسفورد ‏ بودلين 9١١-0.8نة]‏ 


سبط ابن حجر - جمال الدين يوسف ين شاهين 


شرف الدين 


الصفدي 


الصقاعي 


العامري 


ابن عطية 


أبن غانم 


*# تلخيص أخبار قضاة مصر والقاهرة ‏ المتحف البريطاني 
و سس سوس للم 
- تاج الدين عبد الوهاب . 

الطبقات الوسطى ‏ اكسفورد . 
جلال الدين عبد الرحمن . 

تنبئة الغبي وتبرئة ابن عربي ‏ الظاهرية (دمشق) 0760/8 . 
محمد بن عبد العزيز بن عبد السلام السلمي . 
* إيضاح الكلام في مسألة الكلام ‏ جامعة برنستون( امريكا ) 
يهودا -/1851. 

- صلاح الدين خليل بن أيبك 
* الوافي بالوفيات ج ٠ه‏ بودلين ( اكسفورد 23١)‏ - 
ب .لاء5 .لعزم . 

وج ١9‏ استنبول أحمد الثالث 587١‏ . 
موفق الدين فضل الله بن فخر الدين ( المتوفى 78لااه ) . 
* تالى وفيات الأعيان ‏ باريس ٠١5١‏ . 
5 الذون” يحت 

غربال الزمان ‏ المتحف البريطاني /861, .400.71١‏ 
القاضى عبد الحق 

اجام المحرر الوجيز ‏ المتحف البريطاني 4/550 . ,9 . 
- عز الدين عبد السلام الواعظ المقدسي . 

حل الرموز ومفتاح الكنوز ‏ بودلين ( اكسفورد ) 77 5:.5د1؟ . 


يدف 


ابن قاضي شهبة - تقي الدين أبو بكر بن أحمد . 
*# طبقات الشافعية ‏ المتحف البريطاني 0073م . 
مجهول قصة ابن عبد السلام ‏ ليدن ‏ لاه (/1؟) 02.5414 . 
* تاريخ الدولة الأيوبية - كيمبردج 500.594686. 
* الولاة والقضاة في الإسلام ‏ الظاهرية (دمشق ) 15١5‏ . 
رسالة في التراجم .الظاهرية (دمشق) 45١١‏ . 
د مناقب الشيخ عز الدين بن عبد السلام ‏ جامعة برنستون 
1 .1170 أأعسضة 6 ظ 
ابن الملقن شرف الدين أبو حفص 
* طبقات الشافعية ‏ بودلين (اكسفورد) /١١.26ن11.‏ 
المنصوري ركن الدين بيبرس ظ 
زبدة الفكرة ‏ المتحف البريطاني - 400.778 . 
ابن واصل - جمال الدين محمد . 
مفرج الكروب في أخبار بني أيوب.باريس - ١7١‏ . 


ب - المطبوعات : 
ابن الأثيز - عز الدين على بن محمد . 

اللباب فى تذكرة الأنساب ‏ القاهرة ‏ لاه 1878/1١17"‏ . 
الأصمعى عبد الملك بن قريب 

المفضليات - بتحقيق لويل - أكسفورد ١97١‏ . 
أمين أحمد 

ضحى الإسلام ‏ ثلاثة أجزاء ‏ القاهرة ‏ 8ه ١9468‏ / 
ابن الأنباري 5 أبو اليركات عيبل الرحمن 

الإنصاف في مسائل الخلاف بتحقيق- ويت_ ليدن”91١‏ . 
أبن إياس أحمد المصري 
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بدائع الزهور في وقائع الدهور ‏ القاهرة  1١١‏ ه . 
الباباني - إسماعيل باشا البغدادي . 
ذيل كشف الظنون - أنقرة - ١948‏ . 
هدية العارفين - جزءان ‏ أنقرة - ١98١‏ . 


الباقلاني أبو بكر محمد بن الطيب 

إعجاز القران ‏ بتحقيق أحمد صقر القاهرة ١949-‏ . 
البخاري - أبو عبد الله محمد بن إسماعيل 

الجامع الصحيح ‏ ؟ أجزاء ‏ ليدن - 1854 . 
بروكلمن كارك . 

تاريخ أدب العرب وذيوله ‏ ليدن 19731 - 19494 . 
الترمذي الحافظ محمد بن عيسى 


السنئن ‏ بتحقيق أحمد محمد شاكر وفؤ اد عبد الباقى - ؛ 
أجزاء ‏ القاهرة لا /198 . 
ابن تغري بردى"2 - أبو المحاسن جمال الدين 
النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة -١جزءاً ‏ القاهرة 
١94353-69‏ . 
* المنهل الصافي والمستوفى بعد الوافي - الترجمة الفرنسية, 
بقلم ويت - القاهرة - ١1477‏ في سلسلة مطبوعات المعهد 
المصري ١9‏ . 
ابن تيمية - شيخ الإسلام تقى الدين أبو العباس أحمد 
الرسائل بتحقيق رشيد رضا -ه - أجزاء القاهرة١‏ 5 - ١7549‏ 
الرد على المنطقيين ‏ بومباي ١959‏ . 
ابن الجرري - شمس الدين محمد 
غاية النهاية في طبقات القراء ‏ جزءان ‏ بتحقيق برجستراسر - 


القاهرة #"_ ه9١‏ . 


>» 


حاجي خليفة - مصطفى بن عبد الله 
كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون ‏ جزءان - أنقرة 
١‏ وطبعة فلوجل - ليبزغ © 1888 . 
ابن حجر احمد بن علي العسقلاني 
الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة ‏ 6 أجزاء ‏ حيدر أباد 
( الهند ) 1١*54‏ ٠ه"١‏ ها. 
لسان الميزان -5 أجزاء -.حيدر أباد 1569 ااه 
تهذيب التهذيب ‏ 8 أجزاء ‏ حيدر أباد 1١376‏ ه . 


ابن حجة أبو المحاسن تقي الدين بن حجة الحموي . 
ظ ثمرات الأوراق ‏ القاهرة ١٠6١‏ ها. 
ابن حزم - أبو محمد على بن أحمد 
المحلى ٠١‏ أجزاء القاهرة ١767‏ ها . 
حمزة الدكتور عبد اللطيف 
الحركة الفكرية في الدولة الأيوبية والمملوكية ‏ القاهرة . 
ابن حنبل الإمام أحمد 
مسند -5 أجزاء القاهرة 1١17‏ ه وبتحقيق أحمد 
جمد شاك " ظ 
ه٠١‏ جزءاً ‏ القاهرة ‏ 4ه 5هم1 . 
ابن خالويه - الحسين بن أحمد 
القراءات الشاذة بتحقيق برجستراسر ‏ القاهرة ١٠975‏ 
الخضري محمد 
تاريخ التشريع الإسلامي - القاهرة ‏ الطبعة الأولى - غير 
مؤرخة . 
ابن خلدون 020 عبد الرحمن بن محمد 


المقدمة : القاهرة ١:51‏ ه . 
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ديوان المبتدأ والخبر في تاريخ العرب والعجم والبربر - 
٠‏ أجزاء بيروت ‏ 9ه ١95١‏ . 
ابن خلكان - شمس الدين أحمد 
وفيات الأعيان ‏ جزءان ‏ القاهرة ١1٠١‏ ه ( أيضاً ترجمة 
دي سلان 4 أجزاء ) وطبعة احسان عباس بيروت . 


التيسير في القراءات السبع بتحقيق اوتوبرتزل - استنبول 
١5"‏ . 
أبو داود 5 سليمان بن الأكقف 


سنن مع شرح الخطابي 6 أجزاء ‏ القاهرة /6 .ه946١‏ / 


ديوان الأعشى بتحقيق ر . جير ‏ فيينا 195717 سلسلة جب التذكارية . 
ديوان امرىء القيس - بتحقيق أبي الفضل محمد إبراهيم ‏ القاهرة ١96/‏ . 
ديوان لبيد بتحقيق يوسف ضياء الدين المقدسي ‏ فيينا 184٠‏ . 
الذهبى الحافظ شمس الدين أحمد بن عثمان 


دول الإسلام - حيدر أباد /ا#*1 ه . 
الرازي - فخر الدين 
مفاتيح الغيب ( التفسير ) 8 أجزاء القاهرة /ا ١1١‏ ه . 
الراغب الأصفهانى المفردات - القاهرة ١785‏ ه . 
ابن رافع السلامي - أبو المعالى محمد 
* تاريخ علماء بغداد( المعروف بمنتخب المختار  )‏ 
بغداد لاه*١‏ ه . 
الرافعي - مصطفى صادق 
وحي القلم 7 أجزاء - المكتبة التجارية القاهرة - غير 


مو رخخه . 


لض 


- زين الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن احمد : 


ابن رجب 
طبقات الحنابلة جزءان ‏ القاهرة ؟ه  ١987‏ . 
الرضي - الشريف 
تلخيص البيان في مجازات القرآن - بتحقيق محمد عبد 
الغني حسن - القاهرة ١982©‏ . 
الزبيدي - السيد مرتضى 
تاج العروس ٠١‏ أجزاء 
الزرقاء مصطفى أحمد 
المدخل الفقهي العام. جزءان 1988 . 
الزركلي خير الدين 
* الأعلام  ٠١‏ أجزاء ‏ دمشق 5ه 1909 . 
الزمخشري - جار الله 
( الكشاف ‏ # أجزاء ‏ القاهرة ١‏ - 119 ه . وأيضاً 
جزءان القاهرة /ا ١7١‏ ) . 
لسان البلاغة جزءان ‏ القاهرة ١977‏ 
أبو زهرة محمد | 
: ابن تيمية ‏ القاهرة - ه8ه9١‏ 
الشافعي ‏ القاهرة ه5١‏ 
ابن زيني دحلان ‏ -_أحمد 


الفتوحات الإسلامية ‏ مكة المكرمة  ١7٠١7‏ ها. 
سبط ابن الجوزي. - أبو المظفر 


* مراة الزمان الحزء الثامن » حيدر أباد أإهةأ . 


السك 9 تاج الدين عبد الوهاب 
* طبقات الشافعية الكبرى. 5 أجزاء ‏ القاهرة ١٠١*374‏ ه 


يحض 


كتاب المصاحف - نشر ارثر جفري - القاهرة 19475 . 


السخاوي د شفس الدية 
الضوء اللامع  ١١‏ جزءاً ‏ القاهرة اه هه١‏ ه . 
سركيس - اليان 
* معجم المطبوعات العربية والمصرية ‏ القاهرة ١43748‏ . 
ابن سلامة أبو القاسم هبة الله 
الناسخ والمنسوخ (على هامش أسبابالنزول للواحدي ) 
القاهرة ه١1١‏ ها. 
سليم - محمود رزق 
عصر سلاطين المماليك وإنتاجه العلمي والأدبي " أجزاء - 
القاهرة .١9151/‏ 
سيبويه - بشر بن عثماك 
الكتاب ‏ بتحقيق -ج . جان ‏ جزءان . برلين 1896 . 
السيوطى جلال الدين عبد الرحمن 
١‏ ْ الإتقان في علوم القران - القاهرة ١5٠‏ ه . 
, الأشباه والنظائر النحوية ‏ حيدر اباد ١769‏ ه . 
١)‏ الاشباه والنظائر الفقهية ‏ القاهرة غير مؤرخة . 
1 حسن المحاضرة في أخبار مصر والقاهرة ‏ جزءان - 


القاهرة 98؟١‏ ه (أيضاً طبعة ١78١‏ ه). 


الدر المنثور فى تفسير المأثور - 5 أجزاء ‏ طهران ١96/8‏ . 
- طبقات المفسرين بتحقيق ‏ مورسنج - اندونيسيا 484 . 
أبو شامة المقدسيىيح شهاب الدين 
الروضتين في اخبار الدولتين النورية والأيوبية ‏ القاهرة 


/ا8 اه . 


يلف 


أبو شامة المقدسي 


الشعراني 


الشلبي 


صالح 


الصفدي 


طاشس كبرق زاده 


الطبريى 


- شهاب الدين 
* الذيل على الروضتين (تراجم رجال القرنين السادس 
القاهرة ١941/‏ . 
عبدل الوهاب 
الطبقات الكبرى ( لواقح الأنوار ) القاهرة ١970©‏ . 
اليواقيت والجواهر ‏ القاهرة ‏ غير مؤرخة . 


أبو على الفارسى ‏ القاهرة ١9648‏ . 
ا 5 

مباحث فى علوم القران ‏ دمشق ١96/8‏ 
7 صلاح الدين خليل 


الوافي بالوفيات- الجزء الأول تحقيق ريتر ‏ استنبول 19149. 
الأجزاء : ”" - ” - 54 تحقيق ديدرنغ استنبول 19819 . 
الجزءان "ا و5 دمشق ‏ 8ه ١1609‏ . 

أحمد بن مصطفى 

مفتاح السعادة ومصباح السيادة ‏ جزءان_ حيدر اباد ١378‏ . 

ودإيحجيدك بن زر 
التفسير (جامع البيان ) ١6‏ جزءاً تحقيق محمود شاكر . 
القاهرة ‏ 5ه ١451١‏ والطبعة القديمة "٠‏ جزءا . 

د على 
رجال من التاريخ ‏ دمشق مه . 

- القاضي شمس الدين 
قضاة دمشق- دمشق ١565‏ . 

- معمر بن المثني 


مجاز القران بتحقيق فؤ ادسيزكين- القاهرة ١9885‏ . 
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ابن عربي 
ابن عرنوس 
العسكري 


ابن عطاء 


ابن فارس 


ابن فرحو 


الفراء 


- الشيخ محبي الدين محمد بن علي ( الشيخ الأكبر) 
ديوان - بومباي (الهند ) مجهول الطبعة . 

- القاضيى محمود بن محمد 

تاريخ القضاء في الإسلام ‏ القاهرة ١974‏ . 

- أبو هلال الحسن بن عبد الله . 

الفروق اللغوية ‏ القاهرة ١787‏ ه . 

- تاج الدين الاسكندري 

لطائف المنن - القاهرة ١7517‏ ه ( على هامش لطائف 
المنن للشعراني ) . 

أحمد 

معجم مقايي ساللغة 5 أجزاء بتحقيق عبد السلام هاهون - 
القاهرة لا ١98175‏ . 

- حسن بن محمد الكوهين . 

طبقات الشاذلية ‏ القاهرة /41 ١ه‏ . 

الملك المؤيد إسماعيل 

المختصر فى أخبار البشر 4 أجزاء استنبول ١785‏ ه . 
والمطبعة الشيقة ‏ أحراء , 

ناصر الدين محمد 
التاريخ بتحقيق قسطنطين زريق - الأجزاء /ا - 8 بيروت 
001 . 

برهان الدين بن على 
الديباج المذهمب في أعيان المذهب-القاهرة ١7759‏ ه. 

- يحبى بن زياد ( المتوفى ٠١1‏ ه ) النحوي . 

معاني القرآن الجزء الأول - تحقيق النجاتي ‏ القاهرة 
6 . 


53ظ 


ابن أبي الفضائل2 - مفضل 
النهج السديد والدر الفريد فيما بعد تاريخ ابن العميد 
بتحقيق بلوشيه باريس ١919‏ . 
القاري البغدادئن - إبراهيم بن عبد الله 
00 مناقب ابن عربي بتحقيق صلاح الدين المنجد ‏ بيروت 
95١‏ . 
ابن قتيبة أبو محمد عبد الله بن مسلم 
تأويل مشكل القران بتحقيق أحمد صقر القاهرة ١9684‏ . 
القرطبي 0 أبو عبد الله محمد بن أحمد 
الجامع لأحكام القرآن ٠١‏ جزءاً ‏ القاهرة 8" - ١ ١960٠‏ 
القفطى +2 -جمل الدين علي بن يوسف . 
إنباه الرواة فى أخبار النحاة ‏ أجزاء بتحقيق 


أبى الفضل ابراهيم ‏ القاهرة .و همه5١‏ . 


ابن كثير عماد الدين إسماعيل 
* البداية والنهاية ١"‏ جزءاً ‏ القاهرة 7" _ م5١‏ 
التفسير 5 أجزاء . 
كحالة ظ - عمر رضا . 
معجم المؤلفين ؟١‏ جزءا ‏ دمشق 195١-84‏ . 
ابن ماجة - أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني 
سنن بتحقيق فؤاد عبد الباقي - القاهرة ©#-5605 . 
مالك الإمام مالك بن أنس 
المؤطا بحاشية تنوير الحوالك للسيوطي جزءان القاهرة 
4" ها . 
مبارك - زكي 


التصوف الإسلامى جزءان القاهرة 11854 . 
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- على 
كنز العمال على هامش مسند ابن حنبل . 
- أحمد عبد الفتاح المراغي 
* المبين في طلبقات الأصوليين ‏ القاهرة - غير مؤرخ . 
أبو عبد الله محمد بن عمران بن موسى 
معجم الشعراء ‏ بتحقيق عبد الستار فراج القاهرة ٠ك5ة‏ 11 


صحيح بتحقيق فؤ ادعبد الباقي خمسة أجزاء القاهرة 6ه 
565 . 


أبو بكر هداية الله 
* طبقات الشافعية ‏ بغداد ه7١‏ ها . 
- تقى الدين أحمد 
السلوك في معرفة دول الملوك بتحقيق مصطفى زيادة . 
جزءان القاهرة ١975‏ . 
الخطط ‏ جزءان القاهرة ١1/٠‏ ها. 
أحمد بن محمد 
نفح الطيب في غصن الأندلس الرطيب ‏ جزءان بتحقيق 
دوزي وزملائه ‏ ليدن هه 1851١‏ . 
محمد بن مكرم الأنصاري 
لسان العرب ‏ ه أجزاء بيروت 8ه - 6 ( أيضاً طبعة 
بولاق ) . 
- يوسف بن إسماعيل 
جامع كرامات الأولياء ‏ القاهرة ١59‏ ه . 
محمد بن اسحاق . 
الفهرست طبعة فلوجل . ليبزع "لاما . 


يدض 


مدارك التنزيل م أجزاء القزاهرة ١75‏ ه . 
- عبد القادر بن محمد الدمشقي 
* الدارس من تاريخ المدارس ‏ دمشق ١958‏ . 
- أبو الحسن علي بن أحمد النيسابوري 

أسباب النزول ‏ القاهرة ه٠١١‏ ه . 
جمال الدين محمد 


مفرج الكروب في أخبار بني أيوب بتحقيق جمال الدين 
شيال ” أجزاء القاهرة ١987"‏ . 

- المعجم المفهرس للحديث النبوي ‏ / أجزاء ‏ ليدن . 

- عبد الله بن أسعد 

مرأة الجنان وعبرة اليقظان 4 أجزاء حيدر اباد /ا"78 ١‏ ه . 
نشر المحاسن الغالية في فضائل الصوفية ‏ جزءان القاهرة 
48*[ها. ظ 

- شهاب الدين أبو عبد الله الحموي الرومي . 
معجم البلدان 5 أجزاء ليبزغ 55- 1817/8 . 

إرشاد الأريب ا أجزاء بتحقيق مارجوليث ‏ لندن 
ليذن /ا1١٠9١9755-5١‏ . 

- قطب الدين موسى 

* ذيل مرأة الزمان - جزءان ‏ حيدر اباد ئ8ه ‏ 6ه96١‏ . 


554 


الصَادر الاجنبيّه 


.5 «2ولمهآ .7015 2 , 0ع126عم1261 00130 ع1 :.[ .ذخ ,1811م 

معللاع.آ ,. كأه7 5 ,عتنأققع )انآ معطءعولطهعة ععل عاطعاطوء :. .]2/1 ملاراط 815001 
.49 -1931 

8 ,دعلل9زء.] لنقاذآ كه قزل عهمهاعنزعصط مذ «دعل تطتالازة » ,عاعنارة عط1 : .01 ,اطلام ) 
5 ميعن ماعنا ,عمعلطوية أمهره) ع18غمدأل:مءمه) : .0 رمآاطت تلط 

5 021010 .يآ يي ا 0 عأ )00 : .ةن .ةذ راطة ١‏ ]آ 

.6 وولم0.] .وطقعة عطغا 01 نزرهن)ؤز1] : .1 .2 ,11111آ 

1 مععل71ططة© .لصوا )ك1 عنصداأذآ مز و5ع1لن)5 : .ىة .1 .10-1101.50011ل ىا 

1 112302355 ,ععضعء10لم قناز 2038 تتتسقطه1/1 أه ماع05 عط[ : .خ .1151 لاك خ] 

.0 ,201010 ع 2ع1110م15 لال 0 0 0 أ ززع 0:1 عط[ : .1401811 )د 

.5 20083ه.آ ,20ل طعدظ غأه عأكلاص لزاأردء مث : .51 .5111111 

11 نهآ ,وععخ ع1لل111! عطا مز مهدع تلط مسأاكن لاا مه كأمتمء)542 : .5 .ى ,116111011 


(.و5ء1087م هأ ) معللازع.آ .كاملا 3 .قفص نكناد ذل عل ععمدلجمعهم6) : ,علن ل« 1 ذخ طلا 


44 


-١‏ فهرس الآيات الكريمة التي أوردها المؤلف والتي فيها مشكل" 


سس 8م إرتتاتة 





« الحمد لله رب العالمين » ١‏ 
الفاتحة « ملك يوم الدين » 1 
الفاتحة ١|‏ إياك نعبد وإياك نستعين » . 66 
الفاتحة واهدنا الصراط المستقيم ' 0 هه 
الفاتحة | « صراط الدين انعية عليهم .8 0 باه 
الفائحة | و...غير المغضوب عليهم ... » / 0/4 
؟- البقرة أوذلك الكتاب . ١‏ 4 
ل ل له لي 6 ١‏ 1 
البقرة | «...هدى للمتقين » ١‏ ُ 
القذة: | «الدين. يدمتوق جالخيبة ...+ ١‏ 9 
البقرة « أولئك على هدى من ربهم .. هه ٠‏ 
البقرة | «إن الذين كفروا سواء عليهم أأنذرتهم ١‏ ”7 


البقرة أ« ختم الله على قلوبهم وعلى سمعهم وعلى د ف 
ابصارهم غشاوة 6 


البقرة ‏ |«... ولهم عذاب أليم...» ١‏ 4 

البقرة ‏ |«... بما كانوا يكذبوده . ٠‏ رف 

البقرة «وإذا قيل لهم لا تفسدوا في ١١‏ و" 
الأرضفن:::: به 


-١ *‏ رتبت السور والآيات حسب ترتيبها في المصحف الشريف . 
؟ - جميع الكلمات التي تحتها خط تناولها المؤلف ‏ رحمه الله على انها مشكلة . 


١5 


الآية الكريمة 


« وإذا قيل مهم امنوا كما امن الناس 
قالوا : أنؤمن كما أمن السفهاء . 
و... قالوا إنا معكم. إنما نحن 
مستهزئون . الله يستهزىء بهم ... ) 
1 ... ويمدهم في طغيانهم يعمهون 
« أولئك الذين اشتروا الضلالة بالهدى . 
2 ..فما ربحت تجارتهم ... 
«مثلهم كمثل الذي استوقد ناراً . 

0 ا 
ات ون السكاد 

...فيه ظلماتٌ ورعدٌ وبرق 
يجعلون أصابعهم 0 من 
الصواعق حذر الموت . 

0 عي 
«و...إن الله على كل شىء قدير» 
«ووبشر الذين امنوا سانا 'العالحات 
أن لهم جنات تجري من تحتها الأنهار » 
«واذ نجيناكم . 

«واإذ واعدنا موسى . 

ديا أيها الذين آمنوا . 

« أولئك عليهم صلوات من ربهم 
ورحمة . . » 








«..حتى يتبين لكم الخيط الابيض من 


و وأتموا الحج والعمرة لله . . » 


دكن 


رقم الآية صفحة 
في المصحف الكتاب 
١‏ ”7 
5 .ه٠١‏ 7 
ه٠١‏ 3 
5 84 
5 م4 
/7ا١‏ ١م‏ 
١7‏ ١م‏ 
18 ”م 
8ط 85م 
8ط 45 
”3 م 
6 84 
ا او 
أه م 
؟ى ١‏ ؟ة 
لاه ١‏ 4 
/ام ١‏ 4 
/المم ١‏ 045 
"أ 4١‏ 


السورة ورقمها الآية الكريمة رك الاي ١‏ المي 


البقرة أ« هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله في -- 4 
ظلل ون النشام + 

البقرة |« .. وإلى الله ترجع الأمور» "١‏ 3 

البقرة رفإن طلقها فلا تحل له من بعد حتى مرف م4 
تنكح زوجاً غيره ... 4 

البقرة « وعلى المولود له رزفهن ..» وف 14 

البقرة | «... إلا أنيعفون أو يعفو الذي بيده “2-3 ٠١١‏ 
عقدة النكاح ... » 

البقرة | « . . .قال إبراهيم :ربي الذييحبي ويميت » 4ه ” ٠60‏ 


قال : أنا أحبي وأميت . قال ابراهيم : 
فإن الله يأتي بالشمس من المشرق فأت 
بها من المغرب فبهت الذي كفر...» 
البقرة |« ...أولم تؤمن ؟قال : بلى ولكن ليطمئن ف 06١‏ 





البقرة |« وإن كان ذو عسرة فنظِرة إلى ميسرة 39> ٠١‏ 
وأن تصدقوا خير لكم...» 
البقرة أ« .. .فتذكر إحداهما الأخرى ... » 0" ١٠‏ 
البقرة |«...ومن يكتمها فإنه أثم قلبه . . » ل 0 
البقرة |« ... فانصرنا على القوم الكافرين » 45" ه١٠‏ 
«- العمران أ «ه... إن الله يبشرك بكلمة منه اسمه 4 ا 
المسيح .. » 
آل عمران |[ «ه... لو نعلم قتالا لاتبعناكم... » ٠066 ١17‏ 
آل عمران |« ولا تحسبن الذين قتلوا في سبيل الله ١ ١84‏ 
أمواتاً بل أحياءٌ عند ربهم يرزقون » 
ال عمران و...ربنا ما خلقت هذا باطلا ١4‏ م١١‏ 
4- النساء | ...لا تأكلوا أموالكم بينكم بالباطل إلا | ١4‏ 0 
النساء | وما أصابك من حسنة فمن الله .. ) 4 ١1١١‏ 


وكين 


السورة ورقمها الآية الكريمة | رقم الآية 


النساء ١|‏ ... ولولا فضل الله عليكم ورحمته 7ثى ١١١‏ 
لاتبعتم الشيطان إلا قليلا » 





النساء |« يستخفون من الناس ولا يستخفون 6 ١1١1‏ 
من الله ... »6 

ه- المائدة |وإنى أريد أن تبوء بإثمي وإثمك .. » ”> ١1‏ 
المائدة وكام ل يتناهون عن منكر فعلوه .. » 9 ١١‏ 
المائدة عدن ال يديره ولاسائبة .. » ١٠٠١‏ غ١١‏ 
المائدة |«.. وإن تغفر لهم فإنك أنت العزيز 01 )ا 

الحكيم » . 11 
5 الأنعام |«وإذ قال إبراهيم لأبيه 1 ١» ١/5‏ 
الأنعام ١|‏ وكذلك نري إبراهيم ملكوت 7 ١10/‏ 
السماوات والأرض وليكون من الموقنين » 
الأنعام [«... قال لاا احب الأفلين » فى ١18‏ 
الأنعام |«..لثن لم يهدني ربي لأكونن من اب ليل 
القوم الضالين » 
الأنعام | ومن أظلم ممّن افترى على الله كذباً. ٠2.‏ مو 0 
الأنعام «إن الله فالق الحب والنوى يخرج ١١ ٠‏ 
الحيّ من الميت . ومخرج الميتٍِ من 
الحي ... » | 
الأنعام ومن جاء بالحسنة فله عشر أمثالها » لملا ١"‏ 
-1٠‏ الأعراف | «وإذ أخذ ربك من بني آدم من 8 ف 
ظهورهم ذريتهم» |0000 
الأعراف |ه... ولو كنت أعلم الغيب لاستكثرت | ١188‏ ها 
فن, !الين وما فكت السو 00 
4- الأنفال |ه«... وما رميتَ إذ رميتَ ولكنّ الله ١) ١‏ 
رهى 00 
الأنفال |« ولو علم الله فيهم خيرا لأسمعهم . رف ١‏ 


ولو أسمعهم لتولوا وهم معرضون » 


>33 


يوسس 


الآية الكريمة 


و...فتكوى بها جباههم وجنوبهم 
وظهورهم ...6 ا 
و... إن نعف عن طائفة منكم نعذب 
طائفة ... » 

«استغفر لهم أولا تستغفر لهم .. والله 
لا يهدي القوم الفاسقين » 

«. . .فليضحكوا قليلا وليبكوا كثيرا . .» 
و...لمسجد أسس على التقوى من أول 


يوم أحق أن تقوم فيه ... ») 

وهو الذي. جعل الشمس. ضياء .. والقمر 
نورا » وقدّره منازل لتعلموا عدد 

السنين اجات به 

«إنما مثل الحياة الدنيا كماءٍ أنزلناه 

من السماء فاختلط به نبات الأرض . . » 
ووما كان هذا القران أن يفترى من 
دون الله . . . » 8 

2و... ربنا اطمس على أموالهم واشدد 
«. ..ليبلوكم أيكم أحسن عملاً.. » 
وفإِلّم يستجيبوا لكم فاعلموا أنما 

أنزل بعلم الله . . » 

ومن كان يريد الحياة الدنيا وزينتها. . . 
ونأظل جنا كانوا يعملوق:ة 

و.,.قل إن افتريته فعلى إجرامي .. » 
« فاستقم كما أمرت ... » 

و...ولا يزالون مختلفين . إلا من رحم 
ربك » ولذلك خلقهم .. » 





م 


55 


٠١/8 


غ232 


يذ 


84 


١٠ 
١١ ؟‎ 
| ١١59١114 


١١ 
١7 


١ 


١ 


١6 


١75 


١ 


١ 


١4 


١48 
١74 
١ 
١١ 


الآية الكريمة 


«وقال نسوة في المدينة امرأة العزيز 
زرو القها: عن سا قا تحنوالها 4 
«و...فما رات ف إن كنتم كاذبين » 
وعالم الغيب والشهادة . . » 
و..قل الله خالق كل شيء وهو 
الواحد القهار» 

ومثل الجنة التي وعد المتقون . . » 


1 


- 


و يمحو الله ما يشاء ويثبت وعنده أم_ 
الكتاب » ظ 

وذرهم يأكلوا ويتمتعوا . 

إلا أمراته قدرنا إنها لمن الغابرين » 

« والخيل والبغال والحمير لتركبوهاوزينة . »)١‏ 
«أفمن يخلق كمن لا يخلق » 

وإنما قولنا لشيء إذا أردناه أن نقول 
له كن فيكون » 

«ووما أرسلنا من قبلك إلا رجالا 
بالبينات والربر . . » 


(.اثم إذا مسكم اضر فإليه 
تجأرون » 


ووإن لكم في الأنعام لعبرة نسقيكم 


خالصا ( 


وثم كلى من كل الثمرات . فاسلكي 


سبل ربك ذُلّلا . . 1 

«..ومنكم من يرد إلى أرذل العمر 
لكي لا يعلم بعد علم شيئا..' 
« والله أخرجكم لاا أمهاتكم 
لا تعلمون شيكا.. » 

«وأوفوا بعهد الله إذا عاهدتم .. » 


ك6" 


2 


مما في بطونه من بين فرث ودم لبنا 


> 
8 


51 غ55 


قف 


55 


54 


84 


04١ 


١6 


١٠6غ‎ 





الآية الكريمة 


« إنما جعل السبت على الذين اختلفوا فيه ) 
« سبحان الذي أسرى بعبده ليلا . .» 
و..إلى المسجد الاقصى الذي باركنا 
حوله .. » 0 

وإن أحستتم أحسنتم لأنفسكم وإن 
أسأتم فلها . . » 

وفإذا جاء وعد الآخرة ليسوءوا 
وجوهكم دعن المسحعد كما دخلوه 
أول مرة .. ») 

« وجعلنا الليل والنهار اين فمحونا 
آية الليل وجعلنا اية النهار مبصرة . . » 
و...كفى بنفسك اليوم عليك حسيبا » 
« وإذا أردنا أن نهلك قرية أمرنا 
مترفيها . . » 

و..وبالوالدين إحسانا » إما يبلغن 
عتدَك: الكير أحدهما أو كلاهما...» 
و..وقل رب ارحمهما كما ربياني 
صغيرا » 

«وإما تعرضن عنهم ابتغاء رحمة من 
ربك ترجوها ء فقل لهم قولا ميسوراء 
«وأوفوا الكيل إذا كلقع 1 ده 
«و..وشاركهم في الأموال والأولاد . . » 
«أم حسبت أن أصحاب الكهفف 
والرقع يه 

« فضرينا على اذانهم في الكهف سنين 
عددا » 

و..لنعلم أي الحزبين أحصى لما 
لبثوا أمدا» 


الكهف |« هؤلاء قومنااتخذوا من دونه الهة .. » 


وحضل 


وف 


71 


58 


١6ه‎ 


"١ 
سل‎ 


4 


ادل 


السورة ورقمها 


الآية الكريمة 


«وإذ اعتزلتموهم وما يعبدون إلا 


الله . . » 


ومن يهد الله فهو المهتد .. » 

د وكذلك بعثناهم ليتساءلوا بينهم .. » 
و وكذلك أعثرنا عليهم ليعلموا أن 

وعد الله حق . 

«ووما منع الناس أن يؤمنوا إذ جاءهم 
الهدى ويستغفروا ربهم إلا أن تأتيهم 
سَئة الأولين أو يأتيهم العذاب قبلا » 
«.. تغرب في عين حمئة.. » 

«قل لو كان البحر مدادا دأ لكلمات ربي 
لنفد البحر قبل أن تنفد كلمات ' ربي 
ولو جثنا بمثله 07 

فوَان منكم إلا وازدها ؛ كان على 
ربك حتما مقضياً » 

ووما تلك بيمينك يأ موسى ») 

قال هي عصاي أتوكاأ عليها » وأهش بها على 
غنمي . ولي فيها مارب أخرى » 

« واجعل لي ليرا من أهلى ٠.‏ هارون 
أخي » 


و... فقالوا هذا إلهكم وإله موسى 


م 
(.. ا طريقة إن لبثتم 


إلا يوما » 


١‏ إن لك ألا تجوع فيها ولا تعرى 


وأنك. لا تظماأ فيهأ ولا تضحى » 
«ثم اجتياه ونه 2ه 


«..فإما يأتينكم مني هدى . . » 


ا 


606 


كم 
ُ) 


ا 


6/ 


41 
غ١‎ 


١١5 ١14 


١١ 
١7 


١/6 


١ا/ك‎ 


١ ا‎ 


١0/4 


١/4 
١م‎ 


87م 


”8م 
*؟مم ١‏ 


١م‎ 


*13ا 
:1/48 


*” _المؤ منود 


المؤمنون 
المؤ منود 


المؤ منوت 





الآية الكريمة 


«وومن أعرض عن ذكري فإن له 


ووكذلك نجزي من أسرف ولم يؤمن 


بايات ربه . . » 


738 .. وسبح بحمد ربك .. » 





وما يأتيهم من ذكر من ربهم 


ميحداث . . »6 





«لوكان فيهما الهة إلا الله لفسدتا.. » 
«أم اتمخذوا الهة من الأرض هم 


ينشرول » 


اليل كل في فلك يسبحون» 
لوجعلا "السسهاه قفا مشقرطا يه 
« وداود وسليمان إذ يحكمان في 
الحرث إذ نفشت فيه غنم القوم 
وكنا لحكمهم شاهدين ٠.‏ ففهمناها 


سليمان .. » 


(..ثم جلها إلى البيت العتيق » 
وذلك ومن عاقب بمثل ما عوقب به 


وولقد خلقنا الإنسان من سلالة من 
طين . ثم جعلناه نطفة في قرار مكين 
و. .فشارك الله أحسن الخالقين » 

ويا أيها الرسل كلوا من الطيبات 


واعملوا صالحا إن 


بما تعملون عليم » 


وإت هذه أمتكم أمة واحدة وأنا 


ربكم فاتقون » 


م 


مل 76 


وذخا 
"5١ 5٠‏ 


١!*.ال"‎ 


١ 


أه 


5ه 


١5 
١9 


لحلا 


١97/1 


١ 17/ 


السورة ورقمها 
المؤمنون 
314- النور 
انور 
لون 
الور 
الور 
26" الفرقات 
الفرقان 
الشعراء 
الشعراء 
الشعراء 
7 - النمل 
النمل 
54 - القصص 
القصص 
القصص ظ 
ن3> -العنكبوت 


الآية الكريمة 


وقد كانت آياتي تتلى عليكم فكنتم 
على أعقابكم تتكصون » 

« وأولئك هم الفاسقون . إلا الذين 
تابوا من بعد ذلك وأصلحوا فإن 
الله غفور رحيم ) 

و.. فإذ لم يأتوا بالشهداء فأولئك 
عند الله هم الكاذبون » 

و.. ولا تكرهوا فتياتكم على البغاء 
إن أردن تحصناً لتبتغوا عرض الحياة 
الدنيا . . » 000 

« في بيوت أذن الله أن ترفع .. ) 
ورجال لا تلهيهم تجارة ولا 

بيع عن ذكر الله .. ) 

«وقال الذين لا يرجون لقاءنا «" 2 
«قل ما أسألكم عليه من أجر إلا من 
شاء أن يتخذ إلى ربه سبيلا »؛ 
وأزلفنا ثم الآخرين » 

وال نيز مون بد تخت .يووا العذات 
الأليم » 0 

« فيأتيهم بغتة وهم لا يشعرون») 

و ..فلما راه مستقرا عنده .. » 

من جاء بالحسنة فله خير منها.. » 
«..ليكون لهم عدوا كرا ب 
«.. فلا يصلون إليكماء باياتنا 
أنتما ومن اتبعكما الغالبون » 
و..ربنا هؤلاء الذين أغوينا . 
أغويناهم كما غوينا .. »0 

«وقال الذين كفروا للذين آمنوا 


اتبعوا سبيلنا ولنحمل خطاياكم .. » 


لضن 








إل 


١ ؟‎ 


ووه" 


وو" 


>» 


لآلاا# . 





السورة ورقمها 
الروم 
الروم 
*"'#- السحدة 
السجحدة 
”3 الأحزاب 
الأحزاب 
“ا اضيا 
سبأ 
5 اديس 
55 ا يس 
يس 
77” - الصافات 
- صصص 
ص 
و 
9" الزمر 
الزمر 


الآية الكريمة 


«ووما اتيتم من ربا ليربوا في أموال 
الناس فلا يربو عند الله .. » 

ولقد. أرسلنا من قبلك: :رسلا إل 
قومهم .. 6 ش 
و..مالكم من دونه من ولى ولا 
شميع .. 6 

و.. في يوم كان مقداره ألف_سنة » 
«و..يضاعف لها العذابف ضعفين 
وكان ذلك على الله يسيرا » 

ويا نساء النبي لستَنّ كأحد من النساء 
إن اتقيتن فلا تخضعن بالقول .. » 
«فلما خرٌ تبينت الجن أنْ لو 

كائوا يعلموة: العيت عا النثوا .ف 
العذاب المهين » 

و.. وهل نجازي إلا الكفور» 
«(يس . والقران الحكيم . إنك لمن 
المرسلين » 

و.. ولا الليل سابق النهار . . » 
ولا الشمس ينبغي لها أن تدرك القمر» 
إنا زينا السماء الدنيا بزينة 

الكواكب » 

«وأجعل الآلهة إلها واخل| م 
دهذا فوج مقتحم معكم. لا مرحيا 
بهم ء إنهم صالو النار » 

«وإن عليك لعنتي إلى يوم الدين » 
ولو أراد الله أن يتخذ ولدا لاصطفى 
مما يخلق ما يشاء .. » 


السسسسم سه 


و.. ثم إلى ربكم مرجعكم فينبئكم 
بما كنتم تعملون .. » 


1١ 


رقم الآيةفي| صفحة 


4ه 


,4 


الكتاب 


اتحلكا 


51 


الزمر 
الزمر 
4 - غافر 
غافر 
غافر 
4١‏ فصلت 
7 - الشورى 
الشورى 
الشورى 
*4 - الزخرف 
الزرخرف 
4 الدخان 
5 الأحقاف 
الأحقاف 
44 - الفتح 


الآية الكريمة 


سبيله . . » 1 
دأمن هو قانت آناء الليل ساجدا 
وقائما يحذر الآخرة ويرجو رحمة 
ربه .. ©» 

وربنا وأدخلهم جنات عدن التي 
وعدتهم .. ٠‏ 

وان الذين كفروا ينادون لمقت الله 
أكبر من مقتكم أنفسكم إذ تدعون 
إلى الإيمان فتكفرون » 


. وذلك بأنهم كانت تأتيهم رسلهم 


دقل أإنكم لتكفرون بالذي خلق 


الأرض في يومين .. ثم استوى إلى 


السماء وهي دخان .. » 
«وإذا ما غضبوا هم يغفروت » 
«والذين إذ أصابهم صابهم البغى هم 


ينتصرود » 
« ولمن انتصر بعد _ظلمه فأولتك- ما 


عليهم من سيل» 0 


دلا يفتر عنهم .. » 

«وقيله يا رب ..» 

ولا 7 فيها الموت إلا الموتة 
الأولى .. 22 
و.. 0 وفصاله ثلاثون شهراً » 
« أولئك الذين نتقبل عنهم أحسن 
ما عملوا» 

«ليغفر لك الله ما تقدم من ذنبك 
وما تآخر» 


حنض 


رقم الآية في صفحة 


المصحف 


4م 


8 


٠١8 


الكتاب 


عقف 


يفف 


غرف 


غرف 
غرف 


غرف 


السورة ورقمها 
4- الحجرات 
١ه‏ - الذاريات 
الذاريات 
الطور 
+ه ‏ النجم 
5 - الواقعة 
الواقعة 
لاه الحديد 
4 الحشر 
الممتحنة 
الممتحنة 
الممتحنة 
الممتحنة 
6١‏ الصف 


الآية الكريمة 


ويا أيها الذين امنوا اجتنبوا كثيرا 

من الظن . إن بعض الظن إثم . . » 
وهل أتاك حديث ضيف إبراهيم 
المكرمين . إذ دخلوا عليه .. » 

وما خلغت. الجن :والاتين إلا 

ليغبدول » 

وولله هما فى السموات وما في الأرض 
ليجزي الذين أساءوا بما عملوا 
ويجزي الذين أحسنوا بالحسنى » 
«وأزفت الآزفة .» ليس لها من دون 

الله كاشفة» 

«وإذا وقعت الواقعة . ليس لوقعتها 
كاذية . خافضة رافعة » 

«فلولا إن كنتم غير مدينين . ترجعونها 
إن كنتم صادقين » 

و..وأنفقوا مما جعلكم مستخلفين 

فيه .. ) 

و.. ولا يجدون في صدورهم حاجة 
مما أوتوا 4.0 حك 

ويا أيها الذين امنوا لا تتخذوا عدوى 
وعدوكم أولياء تلقون إليهم بالمودة » 
و..تسرون إليهم بالمودة وأنا أعلم 
نما أخفيتم وما أعلنتم .. » 

«ولن تنفعكم أرحامكم ولا أولادكم 
يوم القيامة يفصل بينكم .. » 

و. إلا قول إبراهيم لأبيه لأستغفرن 
لك . وما أملك لك من الله من شيء .. » 
«وكبر مقتا عند الله أن تقولوا 

مالا تفعلون » 
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رقم الآية في صفحة 
المصحف 


الكتاب 
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شف 
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يضرف 
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رذق 


رودق 


السورة ورقمها الآية الكريمة رقم الآية في | صفحة 


المصحف | الكتاب 
7 - المنافقون |« . .قالوا نشهد إنك لرسول الله . . » ١‏ 34 
5 التحريم |«..عرّف بعضه وأعرضص عن بعضص » ]| م »> 
8ه القلم أفنجعل المسلمين كالمجرمين » هم 516 
ال «..ولا: تكن كصاحب الحوت إذ 144 225" 

نادى وهو' مكظوم » ظ 
٠‏ المعارجح أ«فذرهم يخوضوا ويلعبوا حتى يلاقوا 123 آظظ», 

يومهم الذي يوعدون » ش 

المعارج «ويوم يخرجون من الأجداث .. » 13 225 
١/ا-‏ نوح و أن اعبدوا الله واتقوه وأطيعون . د /3"417 


*7ا- المزمل إ«قم الليل إلا قليلا . نصفه أو انقص م 214 


منه قليلا. أو زد عليه . . » 5 
المزمل «إن ربك يعلم أنك تقوم أدنى من ى 44" 
ثلثئي الليل ونصفه وثلثه . . » 
41 المدثر «وكل نفس بما كسبت رهينة. إلا 2*8 5" | .٠ه"‏ 
أصحاب اليمين » 0 
٠8‏ القيامة أهبل يريد الإنسان ليفجر أمامه» 5 001" 
الإنسان أوإنا هديناه السبيل إما شاكراً وإما 0 60" 
0 اليه : 
7ع المرسلات |« وإذا الرسل أقتت » ١١‏ 0 
7- الانفطار أ« وإن عليكم لحافظين . كراماً ]| 4ه" 
كاتبين . يعملون ما تفعلون » ١‏ 

>» ١١ » البلد و فل" اقتحم العقبة‎ 4٠ 
>” 5 البلد «وأهلكت مالا لبدأ»‎ 
»6ّ3 ١7 1) » البلد «دثم كان من الذين امنوا وتواصوا..‎ 

5 - العلق |دأرأيت الذين ينهى . عبد إذا صلى» | ٠١.4‏ | اه" 

٠‏ - العاديات|« أفلا يعلم إذا بعثر ما في القبور . ٠.4‏ مه" 

وحصل ما في الصدورة 

5 التكائر أو ثم لتسألن يومئذ عن النعيم » م الم 
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الناس « 
1 - 





6 


؟- فهسء_الأعاديث 


الحديث الصفحة 
« أرأيتم لو أنذرتكم عدوا بسفح الجبل أكنتم مصدقيّ . . » د اس ا 
« أستغفرك اللهم وأتوب إليك » ل 
«أعوذ بكلمات الله التامات » 530111 ا ا ل ا ا دا 
« أعوذ بك من همزات الشياطين » 1 ل جز قنع اق بجو ماسو ةن معدي بها اد ل 1 ا 158 
«أفلا اكون عبد شكورا » 0000 000 00 
«اقرءوا الزهراوين البقرة وسورة ال عمران فإنهما يأتيان يوم القيامة ا ف 1 
كأنهما غمامتان أو كأنهما غيايتان .» أو كانهما فرقان من طير 

صواف يحاجان عن أصحابهما » 1 و وي ونه ل ا 2 ا و ا 1 
«إن عرش إبليس على البحر الأخضر. وجنوده حوله وأقربهم إليه 

أشدهم بأسا » ل 4 ا سي ا 1 
« إن الله أخرج ذرية ادم من ظهره يوم الميثاق وأشهدهم على أنفسهم » 1 
« إن الله أمرك أن تقرىء أمتك القران على حرف » م ا ل ا 01 
« إني أنا النذير العريان » اللا سا لاوجو ابا جو ل و مط وه و ا او ا 
« إني لأعرفكم بالله وأشدكم له خشية » 1 1 ا ااا 
دأى القران أفضل . . . . إلى قوله اية الكرسي » تاه سا ا و و وكا أو اكه 

- 
« باسمك أحيا » و ب ري م ل ا ل 11 


الحديث الصفحة 





« بني الإسلام على خمس » 4ج مقن عاك للا جاو ا ل ار ارم وا والبن لاق طني وخ ل 1 71717 
«البيت الذي تقرأ فيه سورة البقرة لا يدخل فيه الشيطان » ونام بوتنو 1 
ص 


« صلى بي جبريل الظهر في اليوم حين زالت الشمس » و يا جني ليتف لل نل 1 11 
«الصلوات الخمس . والجمعة إلى الجمعة كفارات لما بينهن ما لم 
يغش الكبائر » م 1 لح أ و 1 امو الي و ل د ا ار لو ب 0 


عبدي » ونوا و اوري لق سب جا اوت ليا لوج ا ل ل عار اناما ا يحي ار ل 1 1 
و فإن في أمتي الضعيف والشيخ الكبير » 21 
ف 
« قسمت الصلاة بيني وبين عبدي نصفين » 4 ين قدو فر جه مح باكترا للد خا دي( 61736 
كَِ 
وكنا إثر سماء من الليل » ااا ا ا 0 
ل 
ولا يموت لإحداكن ثلاثة من الولد فتمسها النار إلا تحلة القسم » وس ا دا 
و لتسألن عن هذا النعيم يوم القيامة » 1 


وما كنتم تعدون هذا في الجاهلية ؟ » مسحب ا ولد الشو امو ولو 7 
ومن أعان على معصية ولو بشطر كلمة كان شريكا فيها» 11 ما ا 11 
ومن قتل قتيلا فله سلبه » لو ل د ب جنل 4ع نه كوا سا عض يان يت وز يا لواف ا د 10 
ومن قرأ الآيتين من آخر البقرة كفتاه » ا 0001 ا 0 


الحديث الصفحة 





ومن هم بحسنة فلم يعلمها كتبت له حسنة » ا 1 الا ا ا 
نََ 

« نسمة المؤمن في حواصل طير» 0 ابد وح و امل واف ل ا او 1 

دوأنا على عهدك ووعدك ما استطعت » ينغ متيف ل اميا انفش جا وي كاذ معانو لا مشي له الامو ١‏ © 

« وفيها آية هي سيدة اي القران هي آية الكرسي», ا 1 1 ا ا 0 

وولد الرجل من كسبه» ب و أ اها لما وتو اله امي اا يا و شا 1 
يِ 

«يفصل أهل الجنة إلى الجنة وأهل النار إلى النار مثل ما بين صلاتين 
«يقول الملك يا رب عبدك هذا هم بخطيئة» ال العامة لاج لبون ل و و ل ا 7111 


514 





المثل الصفحة السطر 
أ 

إذا بلغ الرجل الستين فإياه وإيا الشواب ل 81 ١5‏ 

أرسلها العراك ل ا ا ااي 1 ٠١‏ 

أرعد وأبرق ا ا ل ا ا ا ا ا ا ل 2 و 
ات 

تسمع بالمعيدي خير من أن تراه 000000000 1410 مد 
208 

قلت لها قفي . فقالت قاف ا ا ا ا 0 0 3 م“ 


1 


5 - ذيرسر 8 لأشتار 





سة 
القافية اسم الشاعر الوزن الصفحة 
غضابا معاوية بن مالك الوافر 4 
ترقد امرؤ القيس متقارب 3 
الأرمد امرؤ القيس متقارب د 
الأسود امرؤ القيس متقارب د 
غبارى النابغة الذبياني الكامل 0 
الفتل الأعشى البسيط م 
المجادل. امرؤ القيس الطويل هه 
النجوم برج بن مسهر20< الوافر ون 


خض 


ا بدا 


ه - فير ؟_الثككانهالمواضْع والمجَارك وَيِوَهَا 


أحد : كيل ##أول1ا 44" 
الأحزاب : ١9"‏ 
الأقصى : ١68‏ 


بيت المقدس : ره١ا‏ 


خض 


"- هرس الأأصسلام 





إبراهيم « عليه السلام » : 1١:20 5١١١‏ 
ككطلكرب ١١7‏ 4١١ا2.‏ عل 
ك5" ء 

. 7١8 .١88 . "4 : إبليس‎ 

أحمد ‏ ابن حنبل : 4/ . 

الأخفش - سعيد بن سعده : 8ه 2 ١م‏ 
2521 47>" 

ادم دعليه السلام»: 117 44اء 
ص4 2 2١51‏ ٠١ه>”‏ 

ازر : لاكك1ء. ٠١لم١ا‏ 

إسحق ( عليه السلام ) : ١١1/‏ . 

إسرائيل : ©8". لاك كهل ١5١ا.‏ 

. ٠١5 : الأشعري‎ 

الأغعشى د ميمولن بن قبس. : ٠م‏ 

الإمام ‏ الجويني : 7م 

الآمدي ‏ علي بن أبي علي بن محمد : 
65 

امرؤ القيس : 7ه . ه78١‏ 





أم سلمة : 4" . 
- 


البصريون : 5” ش «حم ١6]‏ ١١لمأا‏ 2 
5 . ظ 


3 
جبريل « عليه السلام » : 
0 
أبو جهل : ١48‏ . 
حُ 
الحجاج هبن يوسف الثقفي 50١:6»‏ . 


. 975 2 648 


ظ الحسن « البصري » :40 اق . 


أبو الحسن : “70 . 


أبو حنيفة و النعمان 7٠٠0»‏ . 


. ١184 : حواء‎ 


* في ترتيب الاسماء أبجديا أسقطت من الاعتبار كلمة ابن وه أبو» وه أل » التعريف 


فض 


أبو حيوة : 45 . 


حّ 


الخليل « بن أحمد » :؟ه. 257 6م 
د 

داود عليه السلام : ١49١ .4٠.‏ 
د 

أبو ذر « الغفاري » : ١١7‏ 

ذي القرنين : ١76‏ 

ذي النون : 545 . 
ر 

زليخا : 514 


الزمخشري : “4 .2 21448 2455 5ه2 
«باى "لا #لا.) 88 “على ٠.»‏ 


حأ ه"”لاا "1" 58" . 
زيد بن على : ©1 . 


سس 


١87 : السامري‎ 

955 السراج : 4 

سليمان « عليه السلام » : 
52313214 

سفيان « بن عبينة »: 14 . 


(٠ امحل‎ (٠ ١4٠ 


سيبويه: 68" غ6 ١ذ5ك‏ "كك فاك 
6١ل‏ لخ ااا /57” . 


ينض 


طُّ 


أبو طالب : /ا7١‏ . ١94‏ 
الطبري « محمد بن جرير»: 55 . 


حّ 


ابن عباس : 248 2937 217١.148‏ 
يضف 

عبد الله بن عمر: 4ه 

أبو عبيدة : 2“4 486 

عثمان «بن عفان » :"5 . 

ابن عطية : 4" . 2144 286٠‏ 8مه. 
همك كلا هلىم2 لم2 55١‏ . 


عقبه : 198 . 

على «بن أبى طالب »: 45. .5١‏ 
00 

أبو على « الفارسى » : 8ه . 177٠١‏ . 5لا 
فلا كما كمال ىل كلكا 


حك "١"‏ 8 71 
115 . 
عمر «دبن الخطاب 2 :8ه لاك “2117# 
© | . 
أبو عمرو: 10 . 


عمرو بن فايد : أه 
عيسى, « عليه السلام » :لاه . ".2 
م١1؟‏ 1ط" . 
ف 
المراء : 260 ا ٠م‏ مأاأا,» 
أكك إلا١ا‏ +“ .2 
فرعون : /!ا١٠"‏ . 


القاضى : *؟؟ 
ابن قتيبة : /الا 
قس (بن ساعدة ):؟7١١‏ . 


القشيري + لف 
كَُ 


الكسائي : 9" مك2 ١1:5‏ 
الكوفيون : 4" . 1ه . 2.1695 ١8ما.‏ 


ل 
أبو لهب : ؛68تثظ»> 


1 

"١. ١1" الإمام » : عول2‎ «١ مالك‎ 

المبرد : ”7ه . ١54‏ 

مجاهد : 84م 

١56 : المحاسبى‎ 

المحاملى : ه66 

محمد و صلى الله عليه وسلم »١1١7:»‏ 
+1 . ل/اه١ا‏ 

مريم «وعليها السلام »:/ا/ا١‏ . 


أبن مسعود: 65 

المسيح « عليه السلام »: © . 
معاوية : "١‏ 

المعتزلة : 4لا 

مقاتل « بن سليمان »:8. ١55. ٠١5‏ 
مكي : 5/8 


موسى « عليه السلام »: /اه . 484 . 
ةع كملا فلأ21 ١مك‏ "اما 
7548 . 
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يحيى بن معاذ: 14؟؟ . 

يعقوب « عليه السلام ١١1:2‏ : 
اليهود : /اا١‏ . /ا8ه١. 77١‏ . 

يوسف «عليه السلام » ١57:‏ . 54" . 
يونس « عليه السلام » :كلا 5”" ١3‏ . 


فض 


( استدراك ) 


ورد في مخطوط كوبريلي سؤال حول الآية الخامسة عشرة من سورة بني 
إسرائيل .» دون جواب عنه , ولكن الجواب عنه موجود في مخطوط « كشف 
الإشكالات » المثبت في اخر هذا الكتاب ( ملحق ؟ ) وحيث أن هذا الإشكال لم 
يرد في أصلنا فنذكره ليسهل فهم الجواب عنه في هذا الملحق تحت الإشكال 
العاشر . وهو كالاتي . 

قوله عز وجل : « ولا تزر وازرة وزر أخرى # معناه : ولا تحمل نفس 
حاملة حمل نفس أخرى . 

فيه سؤال . وذلك لأن الحكم أوهو عدم حمل الغير عام في النفس 
الآئمة .» وغير الآثمة .» فلم خصه بالآثمة ؟ مع أن التصريح بالعموم أتم في ' 
العدل وأبلغ في البشارة وأخصر في اللفظ . ولا تحمل النفس حمل نفس 
أخرى حتى يعم ساير النفوس » . 


مض 


محتويات الكتاب 


مقدمة الطبعة الثانية 
تقديم الكتاب لمعالي وزير الاوقاف والشئون الاسلامية 


بدولة الكويت و فج دحج جو اقرف يز يو أ حو صلز ال له ول" زه جا وه و ال 1 :مان عاد +3 


مقدمة الطبعة الأولى 


شف 


هم اه هم © © #00© © © © © 0ه #0 0ه هه هم 0ه م06 نه لل ©  *«‏ | «#ه ٠»‏ 


فوائد في مشكل القران 1[ 5217070 


